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Paris, 20 martie 1962
32, Rue Barbey de Jouy (7°)

ﬂe f

Aceastd prezentare a fizionomiei morale a Monseniorului
Ghika, care isi are izvorul in studierea directd a operelor sale, ne
permite sa descoperim in el un exemplu de viatd crestind demn de
admiratie:

sentimentul prezentei lui Dumnezeu ii confera o viziune de o
mare adancime supranaturald asupra oamenilor i a evenimentelor;

faptul ca este convins de dragostea lui Dumnezeu il face sa fie
deschis unei atitudini realiste de Incredere si de optimism sanatos;

in sfarsit, supunerea in fata vointei lui Dumnezeu il face sa fie
gata de orice generozitate si dispus sa indeplineasca toate Indatoririle
pe care i le incredinteaza Domnul.

Astfel, se armonizeaza in el credinta, speranta si iubirea, care
fac din el un adevarat marturisitor al lui Cristos.

+ Cardinal Maurice Feltin
Arhiepiscop de Paris



LUI JEAN DAUJAT

Stiind asa cum stiu eu ca sotia dumneavoastra si dumnea-
voastra ingiva ati fost prieteni devotati ai fratelui meu, l-ati urmat,
insotit si ajutat din toata inima si cu toate puterile in primii sdi ani de
preotie, plini de riscuri, de incercari, dar si de sperante implinite, sunt
foarte sigur cd aceastd carte, pe care ati vrut sa o consacrati memoriei
lui povestind ceea ce ati vazut si cunoscut despre activitatea lui de
preot misionar, va fi o relatare fideld, inspirata in acelasi timp si de
sentimentele pline de caldura pe care amandoi le-ati nutrit fata de el
pe toatd durata in care ati fost partasi ai vietii sale zilnice de
apostolat.

Lungi perioade din aceasta viatd mi-au ramas necunoscute din
cauza departarii pe care mi-0 impunea cariera mea diplomatica. Nu
aveam ecouri directe despre ea decat din ceea ce aflam din gura
fratelui meu atunci cand traversa Europa pentru a ni se alatura, vara,
sub batranii castani ai mosiei noastre din Moldova, unde petrecea
cateva saptamani de liniste si de odihna.

Cartea dumneavoastrd ne va oferi multe informatii despre
aceasta parte a existentei lui Vladimir si ne va face sa retraim, cu
adevarat, o parte a vietii sale pe care nu o cunosteam indeajuns.

Dimitrie I. Ghika
fost Ministru de Externe al Romdniei



SOTIEI MELE
in amintirea Monseniorului Ghika
care ne-a binecuvantat unirea intru Cristos
§i a fost un mare prieten al caminului nostru



DECLARATIE PRELIMINARA

Stiu si marturisesc cad numai autoritatea suprema a Bisericii
Invatitoare poate declara fard si greseasca sfintenia unui servitor al
lui Dumnezeu si sa il propuna pe acesta cultului public. Iata de ce
declar ca, utilizand in aceastd carte termenii sfdant si sfinfenie, Nu
intentionez decat sa exprim o opinie personala, impartdsitd de altfel
de toti cei care l-au cunoscut pe Monseniorul Ghika; ca, indemnan-
du-i pe cititorii mei sa i se roage, nu-i indemn decat la o rugaciune
personald si ca sunt gata, de la bun inceput, sa revad, sa corectez sau
sa renunt la tot ceea ce afirm in aceastd carte In spiritul unei supuneri
totale, fara rezerve si neconditionate fatd de toate judecatile viitoare
ale Bisericii, oricare ar fi ele.*

J.D.

! La 27 martie 2013, indatd dupi alegerea sa ca papa, Sfantul Parinte Francisc
a semnat decretul prin care recunoaste ,,martiriul slujitorului lui Dumnezeu
Vladimir Ghika”. Ceremonia de beatificare, prezidatd de Cardinalul Angelo
Amato, a avut loc la 31 august 2013 in Pavilionul Romexpo din Bucuresti, in
prezenta a circa 10.000 de credinciosi. Ziua comemorarii liturgice a
Fericitului Vladimir Ghika este 16 mai —n. lect.



CUVANT INAINTE

La inceputul anului 1954 (unele surse indicd data de 16
ianuarie, altele pe cea de 16 mai®), intr-o celuld din fortul de la Jilava,
in Romania, murea, epuizat de lipsuri si de relele tratamente indurate,
un batran de 80 de ani dezbricat de vesmintele lui preotesti®, ras si
tuns la zero®, pe care cu greu l-ar fi recunoscut cei care il vazuserd cu
cincisprezece ani in urmd in Franta, cu pelerina lui violet de
protonotar apostolic, cu barba lunga si alba si cu claia de par ondulat.

2 Aceastd ultimd datd este cea buni. Cabinetul medical al Penitenciarului
Jilava a emis un certificat medical cu nr. 4/16.05.1954 prin care doctorul
Rosenfeld Jean atestd decesul la infirmeria penitenciarului a ,,numitului Ghika
I. Vladimir”, ,,in 16.05.1954, ora 17.30, cauza mortii fiind debilitatea senila”
(Bucuresti, Arhivele CNSAS, Dos. P1109/18, f. 02, apud Baltaceanu, F.,
Brezianu, A., Brosteanu, M., Cosmovici, E., Verly, L., Vladimir Ghika.
Profesor de sperantd, Editura ARCB, Bucuresti, 2013, pag. 447. Cartea va fi
citatd de aici incolo ca Profesor de sperantd). Petre Pandrea, care la acea data
nu se mai afla la Jilava, stie cd Monseniorul a murit intr-o duminica, or 16 mai
1954 a cazut intr-adevar duminica (Petre Pandrea, ,,Monseniorul Vladimir
Ghika”, extras din jurnalul lui Petre Pandrea in Magazin istoric, iunie 2002,
pag. 60-61) — n. lect.

® De fapt, conform marturiilor lui Aurel Mitroi si Theodor Lavi, se pare ci
Vladimir Ghika si-a pastrat hainele preotesti in Inchisoare, dar fara sa le
imbrace decét uneori (cf. Fond audio Cosmovici, 1.3, 6 septembrie 2010,
Arhivele Vladimir Ghika, Arhiepiscopia Romano-Catolicd de Bucuresti, si
Theodor Lavi, Nu a fost pisica neagrda: amintirile unui Asir Tion din
Romdnia, Tel Aviv 1979, pag. 178-179, 184-185, apud Profesor de sperantd,
pag. 444) —n. lect.

* Mirturiile celor care au fost alaturi de el pana la moarte spun ci avea parul si
barba scurtate. La deshumare s-au gasit pe piept fire de par, posibil din barba
—n. lect.
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Era Monseniorul Vladimir Ghika, ciruia Jacques Maritain® i
dedicase una dintre cartile 1ui®, numindu-I ,,print in lume si, printr-o
chemare si mai inalta, preot in Biserica lui Isus Cristos”.

Batranul acesta care, in lunga lui viata, a fost instrumentul lui
Dumnezeu pentru atatea convertiri si transformari de suflete, a fost
considerat un sfant de catre toti cei care l-au cunoscut. Cu siguranta
ci numai Biserica Invatatoare, care are pe deplin darul de a discerne
spiritele, va putea spune fara sa greseasca dacad aceastda judecatd era
corectd; dar inca de pe acum se cuvine sa-i studiem viata, exemplul,
invatatura si sd ne rugam lui. Este posibil ca, in cativa ani, cartile
consacrate lui si se inmulteasca’. Daca indriznesc si scriu aceastd
carte, cu sigurand prima care va aparea, este pentru ca, intre prima
mea intdlnire cu el (la sfarsitul anului 1925 sau inceputul anului
1926°) si plecarea lui in vara lui 1939 in Roménia, de unde nu avea sa
se mai intoarcd, timp de treisprezece ani, eu am trdit, iar dupd
casdtoria noastra pe care €l a binecuvéntat-o, soia mea si cu mine am
trait Intr-o continud intimitate cu el. Nu numai ca a venit adesea in
casa noastrd, mancand la masa noastra, petrecand noaptea la noi si
celebrand Sfanta Liturghie pe care, cu incuviintarea speciala si rard a

% Jacques Maritain (1882-1973), influent filozof francez convertit la catoli-
cism in 1906, a avut o contributie importantd la dezvoltarea neotomismului.
Casatorit cu Raissa Oumancoff (1883-1960), poetd, mistica si eseistd, Jacques
Maritain va intretine impreuna cu aceasta unul dintre cele mai active cercuri
intelectuale ale secolului XX. Ideile sale au influentat redactarea Cartei
drepturilor universale ale omului, in 1948 — n.red..

¢ Antimoderne, Editions de la Revue des Jeunes, Paris, 1922.

" Intr-adevar, bibliografia consacrati Monseniorului Vladimir Ghika a ajuns
intre timp la cateva sute de titluri — n. lect.

8 In Mémoires, t. 1: ,,De la naissance aux fiancailles. 1906-1930” (prezentate
de Claude Paulot, Editura Pierre Téqui, Paris 2012), pag. 374-375, Jean
Daujat revine asupra datei, spundnd ca, urmand sfatul lui Maritain, fusese sa il
vada pe Monseniorul deja in luna mai sau iunie a anului 1925 — n. lect.
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Papei Pius al Xl-lea’, o putea celebra oriunde’®; nu numai ca
participa la toate sarbatorile noastre de familie si la toate adunarile
noastre Intre prieteni; nu numai ca am fost copiii lui spirituali si ca a
avut o influentd determinantd asupra orientarii vietilor noastre; nu
numai ca a avut, pana in 1939, o influentd hotaratoare asupra
orientarii spirituale a Centrului de Studii Religioase pe care I-am
creat in noiembrie 1925 (multi dintre primii elevi ai scolii au fost fiii
lui spirituali), ci in tot acest timp am colaborat constant la cea mai
mare parte a activitatilor lui apostolice, am fost martorii de zi cu zi ai
greutdtilor pe care le intdmpina, ai incercarilor prin care trecea, ai
sperantelor si proiectelor lui. lar Dumnezeu ne-a dat harul sa-i
ramanem credinciosi in momentele cele mai dureroase ale vietii sale,
in care atatia dintre prietenii lui cei mai dragi l-au parasit, si sa
cunoastem astfel abisul suferintelor lui. Iatd de ce Imi cer iertare in
fata cititorului daca voi fi adesea obligat sa folosesc persoana intai
pentru a povesti ceea ce sotia mea si cu mine am vazut, auzit sau trait.
Imi cer iertare si dacd se va intdmpla ca, in lipsa documentelor,
memoria mea sa fie infidela si s ma ingele in legaturd cu unele
detalii concrete in ceea ce voi povesti; pot in schimb garanta cu
certitudine sensul si esenta cuvintelor si a faptelor.

® Pius al Xl-lea (1857-1939) a fost papa din 1922 pani la moarte, in 1939. In
enciclicele sale a semnalat pericolul ascensiunii sistemelor absolutiste
(comunismul si nazismul), precum si al lacomiei unui capitalism exacerbat. A
incheiat numeroase concordate cu diverse tari, intre care si Italia (cu care
Vaticanul se afla de mult timp in conflict); a instituit sarbatoarea lui Cristos
Rege si a canonizat mari sfinti, cum ar fi Albert cel Mare, Thomas Morus si
Tereza de Lisieux, pentru care avea o stima deosebitd — n. red.

10 Cf. Citta del Vaticano, Archivio della Segreteria di Stato, Seconda Sezione,
Affari Ecclesiastici Straordinari IV, 1923-1936, Pos. 43, Fasc. 34: 2523/32. V
si Profesor de sperantd, pag. 200. Monseniorul Ghika primise de asemenea de
la Suveranul Pontif facultatea de a asculta spovezi in Romania, Italia si
Franta, atat in biserici cat i in méanastiri si case private — n. lect.
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Cartea pe care pot sa o scriu se situeaza totusi intre niste limite
bine determinate: imi este imposibil sa scriu o biografie, nu numai
pentru ca, teolog fiind, nu am competenta unui istoric si pentru ca
perioada 1n care am trait In intimitatea Monseniorului Ghika se
limiteaza la treisprezece ani din lunga lui viata, Ci si pentru ca, la ora
actuali®®, ansamblul documentelor necesare pentru a scrie o biografie
lipseste, cu precidere pentru ultimii ani petrecuti in Roménia®™.
Cartea aceasta nu va fi, asadar, decat un studiu al tipului de sfintenie
a Monseniorului Ghika, al invataturii sale spirituale, al activitatii sale
apostolice, al misiunii sale in viata Bisericii din secolul XX. Ne vom
limita la o scurtd introducere pentru a zugravi omul si a rezuma, in
cateva pagini, marile etape ale vietii lui. Nu vom spune aici decat
ceea ce este necesar sd se cunoasca despre el, pentru a-l studia apoi
pe invatatorul spiritual, pe sfant, pe apostol. Esentialul cartii va
cuprinde astfel doui parti. Prima se va intitula Invifdatura lui
spirituala. Tipul lui de sfinfenie. VYom descrie aici ceea ce a
propovaduit el pentru indrumarea vietii spirituale si modul in care a
trdit el aceastd Invatatura, modul in care a realizat-o in el, aratand
astfel caracteristicile proprii ale sfinteniei sale, trecand deci, mereu,
de la textele scrierilor la faptele marcante ale vietii. Cred ca este
foarte important sa ofer publicului, incd de pe acum, o astfel de
prezentare, pentru cd sunt profund convins nu numai de Tnalta valoare
a unei invataturi spirituale deplin conforme cu traditia tuturor
sfintilor, ci si pentru ca aceasta invatatura spirituala a Monseniorului

11 Cartea lui Daujat apirea in 1956; de atunci, publicatiile despre Monseniorul
Ghika s-au succedat numeroase (v. recomandérile bibliografice de la sfarsit) —
n. red.

2 Incepand cu anul 2010, o mare parte a arhivelor privind viata si opera lui
Vladimir Ghika a fost reunitd in Arhivele Vladimir Ghika ale Arhiepiscopiei
Romano-Catolice de Bucuresti — n. lect.
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Ghika imbracad o forma si modalitati perfect adaptate nevoilor
secolului al XX-lea. Sunt convins ca Duhul Sfant, insufletind secole
de-a randul viata Bisericii, a voit anume pentru crestinii timpurilor
noastre aceastd invatitura spirituala si acest tip de sfintenie,
alegandu-l pe Monseniorul Ghika drept instrument privilegiat pentru
a li le aduce prin scrierile lui si prin exemplul propriei vieti. Si toate
acestea ne conduc direct spre a doua parte a cartii, care se va intitula
Actiunea si misiunea lui in secolul XX. Descriind aici formele de
activitate i apostolatul Monseniorului Ghika, diversele lui
intreprinderi, initiative §i ctitorii, vom arata in ce fel putem vedea in
el apostolul-tip al secolului XX si vom impartdsi convingerea ca
Duhul Sfant 1-a ales ca sa infaptuiasca o misiune esentiald pentru
timpurile noastre, ca sa fie precursorul unor forme de viata, de
apostolat, de actiune voite anume de Dumnezeu in viata actuala a
Bisericii. lata de ce am vrut sd scriu si sa public aceasta carte incd de
pe acum; iatd de ce am intitulat-0 Apostolul secolului XX -
Monseniorul Ghika.

Este oare nevoie sa mai adaug cd nu pot indeplini aceastd
sarcind decat 1dsandu-1 sa vorbeasca cat mai mult pe Monseniorul
Ghika si ca nu trebuie sa va mirati de numarul mare al citatelor?






INTRODUCERE
I. Omul

Mari maestri au incercat sa schiteze portretul Monseniorului
Ghika. Francis Jammes'®, in prefata la prima serie a lucrarii
Monseniorului Ghika intitulata Pensées pour la suite des jours, SCrie:
,»Noi, simple oite, am recunoscut in glasul acestui fluier pe acela care
ne aduna 1n valea catolica, glas la fel de pur ca lumina unui astru sau
ca apa ce izvoraste din stanca [...]. O, print deposedat de Cristos, nu
o imagine desartd, ci o prezenta reala e suscitata de geniul vostru. Noi
va ascultdim si inima ni se umple tot mai mult de holdele si de
ciorchinii Canaanului.”™* Nu se poate defini mai bine acest cuvant
simplu, lipsit de ornamente, dar care curge din izvorul interior adanc
al prezentei divine si care dezvéluie prezenta divina.

In prefata la a doua serie a aceleiasi lucrari, Jacques Maritain
scrie: ,,Raspunzand tuturor chemarilor care 1i cer sd slujeasca
sufletele, Monseniorul Ghika este mereu pe drumuri: dimineata in
Congo, la pranz la Buenos-Aires, la Tokyo pentru ceaiul de la ora
cinci, dar ce spun eu, iati-l la Calcutta®™, apoi la Melbourne. Si
intotdeauna la Paris, cu inima. Aceastd disponibilitate uimitoare este
partea vazuta, mereu in miscare, a unei bunatiti nemarginite. Pletele

¥ Francis Jammes (1868-1932), poet simbolist francez, a cultivat un spirit
franciscan de comuniune cu natura s§i o expresivitate frustd, plind de
spontaneitate —n. red.

¥ Apud Profesor de sperantd, pag. 279.

15 \/ladimir Ghika n-a fost niciodata la Calcutta, dar, intr-adevar, pe drumul de
intoarcere de la Congresul Euharistic de la Sidney s-a oprit in India,
parcurgand drumul Madura-Bombay pe uscat ( cf. Agenda personala 1928) —
n. lect.
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lungi si albe, fata de ivoriu ale acestui nepot al ultimului domn al
Moldovei, hranit cu spirit francez, devenit preot al Bisericii Catolice
Romane si comisionar al tuturor operelor pioase, evoca pretutindeni,
la toate rascrucile caritatii, imaginea unui Sfant Nicolae in stil
modern, rezistand tuturor intemperiilor, curios de toate si informat
despre toate, bucuros sd treaca, pentru saracii lui Cristos, peste
regulamentele si barierele sistemelor si ale egoismului oamenilor,
aspru cu el Insusi si grabit sa aduca oricarei suferinte alinarea
potrivita.”

Inainte de a face un portret mai complet si mai amanuntit al
Monseniorului Ghika, o remarca se impune. Asa cum, dintr-un izvor
unic, gravitatia face sa tasneasca paraie diferite care, in functie de
teren, vor avea cursurile cele mai variate, tot asa din unicul izvor de
sfintenie care este sfintenia infinitd, absolutd si desdvarsita a lui Isus
Cristos, Duhul Sfant — care insufleteste fard incetare viata Bisericii
prin secole, locuri si medii sociale — face sa tasneasca formele de
sfintenie cele mai variate.

Asa se Intampla ca adesea Dumnezeu, pentru a demonstra mai
bine cd El este singurul autor al sfinteniei si cd toate aptitudinile
naturale, ca si toate eforturile omenesti, nu au in aceasta niciun merit,
alege, pentru a-1 transforma in sfant, un ins total lipsit de orice virtute,
aptitudine sau capacitate naturald, si in care se va vadi intr-un mod de
netdgaduit ca totul este opera harului Sau. Se intdmplad insa si ca
Dumnezeu sa aleagd oameni inzestrati cu cele mai inalte aptitudini
naturale pentru a-i face sa renunte la a le cultiva pentru ele insele si a-
1 face sd le puna intru totul in slujba lucrdrii harului Sau; ceea ce
dovedeste tuturor eficacitatea infinitd a Rascumpararii atunci cand,
din oameni de geniu inzestrati cu toate darurile naturii, Dumnezeu
face fiinte umile si sirmane care nu se complac nicidecum in ele
insele si care au renuntat la tot. Daca Charles de Foucauld a fost un
chefliu, iar Sfanta Bernadeta o analfabetd, daca Sfanta Ioana d’Arc
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nu a studiat niciodata arta militara, daca Parohul din Ars isi rata toate
examenele la seminar, daca Sfantul Grignon de Montfort si Sfanta
Tereza a Pruncului Isus au scris poezii lipsite de orice valoare
poetica, Sfantul Francisc din Assisi §i Sfantul loan al Crucii se
numdrd printre cei mai mari poeti ai tuturor timpurilor, Sfantul
Francisc de Sales printre cei mai mari scriitori francezi, Sfantul Ioan
Gura de Aur si Sfantul Augustin printre cei mai mari oratori, Sfantul
Ludovic printre cei mai mari conducatori politici, iar Sfantul Toma
de Aquino este poate cel mai mare geniu metafizic al tuturor
timpurilor.

Monseniorul Ghika a fost fard indoiala daruit cu toate darurile
naturii. Nepot al ultimului domnitor al Moldovei, mostenea un neam
de oameni care se ridicau la toate rafinamentele culturii, la orice
delicatete a inimii si a spiritului, la cunoasterea cea mai fina si mai
adanca a oamenilor. Educatia lui, facutd cu deosebita ingrijire, 1i
transmisese toatd bogatia celei mai inalte civilizatii umane in ordinea
gandirii, stiintelor, literelor si artelor, a oranduirii vietii si relatiilor
umane, a conducerii oamenilor §i a uzantelor vietii sociale.
Mostenitor, prin neam si prin prima lui educatie, a intregii bogatii a
Orientului european, a culturii greco-bizantine, el a asimilat apoi, prin
studiile facute In Franta si la Roma, toata bogatia culturii occidentale;
jar tot ceea ce datora Frantei, patria lui de suflet, faptul ca era
impregnat de o cultura profund franceza, se armoniza perfect in el cu
tot ceea ce datora patriei sale de origine, Romania. Numeroasele lui
calatorii de-a lungul si de-a latul continentelor il pusesera in contact
cu toate civilizatiile; si din toate incercase sa inteleaga si sa asimileze
ce era mai bun, cu o curiozitate mereu treaza si cu un interes neobosit
pentru tot ceea ce este omenesc. Povestirile lui de calatorie,
descrierea peisajelor, a oamenilor, a obiceiurilor, amintirile despre
peripetiile trdite erau intotdeauna pline de vervd, de fantezie, de
imaginatie, dar si de observatii fine si de o intelegere profunda. in
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sfarsit, viata 1l facuse sa intre in contact cu toate mediile sociale, de la
regi si sefi de state pana la negustorii de haine vechi din Villejuif'si la
bolnavii de lepra. A frecventat papi si cardinali, regi si ministri,
generali si diplomati, pe cei mai mari filozofi, scriitori si artisti ai
timpului sau, cunoscandu-i indeaproape pe multi dintre ei, si din toate
acestea s-a ales, gratie geniului asimilarii care il caracteriza, cu o
uriagd imbogatire culturala in toate domeniile, precum si cu o vasta
experientd umana.

Insa lucrarea educatiei si a culturii a si intalnit in el natura cea
mai bogat dotata pentru a asimila totul.

Era frumos, de o mare distinctie, iar atitudinile si gesturile lui
erau intotdeauna impregnate de noblete si de armonie, in modul cel
mai natural si fard nici cea mai mica urma de cautare sau de afectare.
Fata, incadrata de plete lungi si albe, 1i era luminata de o privire care
patrundea pana in strafundul sufletului interlocutorilor sdi, o privire
plind de bunatate, de blandete, de tandrete si de afectiune. Copiii din
Villejuif il numeau Mos Craciun. Si chiar si atunci cand suferintele,
privatiunile si boala au redus acest trup la o stare extrema de
slabiciune, chiar si atunci cand oboseala fara margini facea sa-i cada
pleoapele si sa-i ascunda privirea, chiar si atunci cand vocea 1ii
devenea atat de slaba incat abia daca se mai auzea, chiar Incovoiat de
greutatea incercarilor si a epuizdrii fizice mai mult decat de numarul
anilor, chiar si atunci gi-a pastrat aceasta frumusete si aceasta noblete
care erau parte din el.

Avea sensibilitatea cea mai bogata si cea mai fina care ar putea
exista, o sensibilitate care percepea imediat cele mai mici nuante si in
care totul rezona profund cu receptivitatea marilor artisti. Avea
calitati de observatie iesite din comun si remarca intotdeauna detaliul
esential, important, caracteristic. Aceasta 1i servea mult la
cunoasterea si la intelegerea oamenilor si facea totodata ca povestirile
sale s fie foarte interesante, cdci refinea mereu ceea ce era cel mai
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tipic si mai remarcabil la o tard, la un om sau la un eveniment. Avea
o imaginatie foarte bogata, care juca un rol important in darurile lui
de artist si de poet si care 1l facea sa se exprime intr-un stil plin de
imagini, conferindu-i fantezie, verva si umor.

Aceasta sensibilitate deosebitd era insotitd de toate calitatile
inimii: bunatate, devotament fara limite fata de toti, afectiune plina de
rafinamente de neuitat fata de cei pe care i iubea indeosebi. O atare
capacitate de a iubi aducea cu sine si o extraordinard capacitate de a
suferi: ingratitudinile, duritatile, lipsa de delicatete, egoismele
oamenilor il fiaceau sa sufere cumplit. Dragostea Iui Tmbrétisa de
altfel intreaga creatie: iubea toate frumusetile naturii si ale peisajelor
si le iubea ca artist si ca poet, iubea toate operele frumoase ale artei
umane, iubea florile, muntii si padurile tot asa cum iubea tesaturile si
cartile frumoase sau munca bine facuta, iubea mult animalele, fata de
care didea dovada de o familiaritate demna de Sfantul Francisc din
Assisi. Dar afectiunea lui cea mai calda era rezervatd oamenilor prin
acea ,bunitate nemarginitd” de care vorbea Jacques Maritain. Isi
iubea cu 0 tandrete neasemuita fratele, cumnata, nepoata, pe toti ai
sai, toti prietenii — care nu erau putini —, patria lui de origine,
Romania, si patria lui de suflet, Franta.

Era, chiar si In perioadele cele mai dureroase ale vietii lui,
vesel, plin de duh, placandu-i jocul si glumele la care participa cu o
extrema naturalete. In intalnirile noastre amicale cu tinerii, lua parte
la toate jocurile; imi amintesc ca l-am vazut, atunci cand se jucau
sarade, acceptdnd un rol si jucandu-l cu mare entuziasm, verva,
fantezie si umor, dar, in acelasi timp, si cu multa finete si distinctie,
fara ca vreodatd sd se poatd strecura cea mai vagd urma de
necuviingd, de grosolanie sau de brutalitate.

Toate aceste calitati de sensibilitate erau in serviciul unei
inteligente vii. Scrierile sale ne dezvaluie un ganditor profund, subtil,
de o rara calitate metafizicd. O maniera foarte orientald (mai mult
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intuitiva si simbolica decat discursiva si rationald) de a concepe si de
a se exprima nu il impiedicase sa studieze, sa patrunda si sa asimileze
serios filozofia scolastica si teologia Sfantului Toma de Aquino, la
scoala maestrilor si prietenilor lui, Parintele Garrigou-Lagrange'® si
Jacques Maritain, a caror doctrind o urma cu fidelitate. Dar, departe
de a repeta aceastd doctrind ca un simplu elev sarguincios, el o
regandise conform cu propria lui maniera de a concepe si 0 exprima
intr-un mod foarte original si personal. Cateva citate vor demonstra
puterea de patrundere a spiritului sau metafizic:

»Libertatea actului creator, ratiune profunda a libertatii
creaturii” (Pensées pour la suite des jours, pag. 65).

,Libertatea este singura care poate intr-adevar determina; restul
lasa cel mult sa treacad o determinare deja traita” (ibid., p 71).

»Inteligenta divina este singura care, pentru a le intelege, nu
rapeste nimic lucrurilor” (ibid., p 71).

»HInfinitul, cu toatd infinitatea lui, nu apasd pe nimic; orice
mare, orice imens finit ar apasa” (ibid., pag. 71).

,In ciuda multor aparente, nimic din ceea ce este nu se
contrazice; totul se completeaza” (ibid., pag. 94).

,Prin elanul lui direct, prin insasi linia formei pe care o ia,
viitorul ne aratd ca nu trebuie si vedem Vesnicia ca pe un fel de
miscare circulara si inchisa, ci mai degraba ca pe un fel de explozie
fara limite a Actului infinit in toata puritatea lui” (ibid., pag. 153).

,»O adevdrata filozofie a stiintelor cere imperios, pentru a fi
completa, o savanta filozofie a ignorantelor” (ibid., pag. 167).

,Ca sa spunem drept, Dumnezeu nu pre-vede nimic, El vede;
noi suntem cei care vedem cu intarziere” (ibid., pag. 172).

1% Reginald Garrigou-Lagrange O.P (1877-1964), teolog catolic francez si unul
dintre cei mai importanti exponenti ai neotomismului. S-a opus, prin ampla sa
opera, modernismului epocii sale — n. red.
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Daci spiritul de geometrie’’ nu-i lipsea, strilucea incd si mai
mult prin spiritul de finete care facea din el un psiholog patrunzitor,
cunoscator al tuturor profunzimilor inimii omenesti. Alte cateva
citate o vor dovedi:

,Vanitatea este cea mai de netdgaduit lipsd de noblete; nu
existd noblete din care sa nu te faca sa decazi” (Pensées pour la suite
des jours, pag. 82).

,»Cand suntem multumiti ca ne simtim rafinati Incepem sa nu
mai fim. — Cand suntem foarte siguri ca suntem fini, asta inseamna ca
nu suntem indeajuns” (ibid., pag. 109).

»A suferi inseamnd a simti n sine o privatiune si o limita.
Privare de ceea ce iubim, limitd impusa fatd de ceea ce iubim.
Suferim direct proportional cu iubirea noastra. Puterea de a suferi
este in noi aceeasi cu puterea de a iubi” (La Souffrance, pag. 1).

Din nefericire, Monseniorul Ghika nu a avut niciodata timp sa
scrie toate cartile pe care planuise sa le scrie i ma tem ca multe din
ciornele a caror existentd o cunosc s-au pierdut pentru totdeauna (in
special ciorne despre Biblie, ciorne ale unui comentariu la
Evanghelia Sfantului Ioan si ale unei carti despre Istoria Bisericii)'®.
Nu a publicat decat cateva carti de mici dimensiuni si cateva brosuri
de a caror prezentare grafica avea mare grija (copertd, paginatie,
tiparire, hartie etc.). Tiparite in cea mai mare parte de editura
Beauchesne, ele ne dezvaluie invatatura lui spirituala. Acestea sunt:
Pensées pour la suite des jours, La Visite des pauvres, La Liturgie du
prochain, La Présence de Dieu, La Souffrance, L’Heure sainte. Sa
mai adaugam o brosura despre La Messe byzantine, o piesa de teatru

" Trimitere la Blaise Pascal: spiritul de geometrie si spiritul de finete — n.
trad.

18 O parte din aceste ciorne se gisesc astizi in Arhivele Vladimir Ghika ale
Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti — n. lect.
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intitulata La Femme adultere, expunerea lui despre La Sainte Vierge
et le Saint-Sacrement tinuta la Congresul Euharistic de la Sydney —
aparutd in La Vie spirituelle din noiembrie-decembrie 1929 si din
care au fost publicate si extrase — precum si extrase din conferinta lui
Place et Role de sainte Jeanne d’Arc entre nous et le ciel, aparuta in
Bulletin de la Société générale d’Education et d’Enseignement in
1924; in sfarsit, fara sa fie adus la cunostinta publicului, poemul lui,
ilustrat de el insusi, intitulat Les Intermédes de Talloires din care nu
existd decét putine exemplare de lux.™

Cateva citate vor fi In masurd sa sublinieze darurile de poet si
de artist prezente in toate scrierile lui. latd, de exemplu, cum fisi
introducea raportul la Congresul Euharistic de la Sydney, salutand in
acelasi timp poporul Australiei si delegatiile tuturor neamurilor adu-
nate in jurul Ostiei (La Sainte Vierge et le Saint-Sacrement, pag. 1-3):

»latd-ne, pe noi cei veniti de departe, dupa ce am infruntat
vanturi si maree, dupa ce am cunoscut anotimpuri schimbate, ceruri
cu totul diferite, fata pdmantului mereu modificata, iatd-ne trecand
deodata de la linistea misterioasa a acestor lucruri nemasurate care
sunt cerul si marea la haosul inca si mai derutant al tuturor limbilor
pamantului; am intalnit pe drum popoare de toate rasele, de toate
culorile, de toate credintele; am vazut animale si plante mereu diferite
de ale noastre, am vazut fusele orare schimbandu-se si zilele deodata
mai scurte si am constatat astfel, o datd in plus, mutabilitatea si
instabilitatea lucrurilor din aceastd lume, pentru a-L regasi si a-L
celebra pe Cel Imuabil, Cel care nu se schimba si Se daruieste tuturor
pretutindeni la fel: lesus heri et hodie et in saecula saeculorum. Si
pentru a o asocia aici bucuriei noastre, In inima noastra, pe cea care,

9 Pentru o lista exhaustivd a operelor lui Vladimir Ghika, in franceza si in
roména, a se vedea bibliografia publicatd in volumul Profesor de speranta —
n. lect.
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pretutindeni, vegheaza asupra tuturor cu egalad iubire dupa ce ni L-a
dat tuturor si pentru totdeauna, pe pamant ca si in ceruri, pe
Mantuitorul nostru. Ceea ce am venit sd sarbatorim aici, dupa o
calatorie care, desi directd, a durat pentru noi mai bine de o luna,
aceasta este ceea ce aveam in punctul nostru de plecare. Dar daca
suntem aici acum, este tocmai pentru a putea afirma si mai bine in
fata lumii aceasta identitate i aceasta perenitate, este pentru a arata in
ce masura El este acelasi pentru toate rasele, pentru toate natiile,
pentru toate timpurile; pentru a demonstra, o datd in plus, printr-un
pelerinaj de la un capat la celdlalt al pamantului si al carui obiect
ramane mereu in inimile noastre, ca toti sunt facuti pentru a-L
recunoaste, pentru a-L adora, pentru a trai din El, pentru a trai prin El
0 aceeasi viata intru viata vesnicd. Am venit sa spunem aici, la
celalalt capat al lumii, doud lucruri: ca o aceeasi paine de viata, care
este trupul lui Cristos, hraneste pentru viata vesnica sufletele tuturor
popoarelor, pretutindeni §i pentru totdeauna, §i cd vrem sa strigdm
«Multumesc!» celei care ne-a dat-o. Am calatorit vreme indelungata,
calauziti mereu de cele cinci stele ale Crucii Sudului si ne-am oprit
acolo unde ni s-a spus: Sub aceste cinci stele, veti gasi o femeie —
aceeasi — cu un copil infasat — acelasi. Si, inchinandu-ne, L-am adorat
pe copil si am binecuvantat-0 pe mama. lar acum, impreuna cu voi, ii
vom sarbatori. Cu bucurie venim i catre voi, frati din Australia, fratii
nostri mult iubiti intru Cristos, in aceasta familie a lui Isus, care este
mai mult decat o familie, un acelasi trup mistic dar real, iesit din
trupul real si viu al Mantuitorului. Prin cel pe care il avem
pretutindeni si pe care 1l regasim aici, voi sunteti cei care reprezentati
— intr-un fel si cu o oarecare indreptatire — pelerinajul nostru. Venim
cu bucurie catre o tara care, tara a soarelui, pare sa vrea sa fie inainte
de orice tara Soarelui Dreptatii, dovedindu-si credinta printr-un
progres continuu, plin de bucurie, vesel, insufletitor. Salutam cu
bucurie tara Crucii Sudului, care tine sd fie demna de emblema ei,
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giuvaer al cerului ei, evocare a Mantuitorului ei. Tara de azur si de
aur curat, impodobita deja de natura cu culorile Mariei. Tara stanelor
si a stelelor, In care pastorii pot sa zareasca intotdeauna, pe un cer
fara nori, printr-o simpla privire aruncata deasupra capetelor lor, ceea
ce, de atat de sus, domina lumea noastra; si ar fi de doud ori vinovati
daca, in atari conditii, s-ar gandi prea mult la pamant si la turmele lor.
Stane asezate sub stele, facute si Il aminteasca astizi rugiciunilor
noastre si rugaciunilor voastre, in aceasta adunare, pe Pastorul unic
care conduce si turma unica pe care noi o formam, pe care ar trebui
sa o formeze lumea intreagd. Am venit. Si trebuie sa vorbim aici, n
zorii acestui congres, intr-o tara aflatd in zorii tinerei si puternicei
sale vieti, despre subiectul care reprezinta cel mai bine zorii mantuirii
noastre, originea ei trecutd si, intrucatva, mereu actuala: raportul
dintre cea care ni L-a dat pe Domnul-Dumnezeu intrupat printre noi
si darul minunat, sub chipul unei bucatele de paine, al Lui prin El
Insusi, datorita ei, pentru mantuirea noastra.”

Ca un al doilea exemplu al acestui stil care alaturd poeziei
elocinta, vom cita un imn al sperantei crestine (La Souffrance, pag.
54-58):

,2Dumnezeu este Tatdl legdmantului si noi suntem copiii
Fagaduintei: El, Tatal legamantului de iubire, iar noi, copiii
fagaduintei de bucurie... Suntem creati, am fost rascumparati, putem
fi sfintiti, suntem astfel de trei ori purtafi in maruntaiele Iui
Dumnezeu, in viscerele lui de indurare — aceste viscere ale unui Duh
infinit, care nu pot avea nici forma nici nume, dar ale caror natura si
putere de viatd le ghicim atunci cand le numim Mila si Duiosie.
Creatie, rascumparare i mantuire — trei paternitati ne ajutd sd ne
cuibarim in aceasta inima dumnezeiasca pe care nu 0 putem numi
fara ca materia 1nsdsi a inimii noastre — atat de departe de Dumnezeu
in aparentd — sd nu se emotioneze, fara ca emotia pornitd din Fiinta
care nu cunoaste Inceput s nu se comunice §i s nu se experimenteze
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in aceastd carne nascuta ieri, plind de sfarsit si de nimic, in aceasta
mizerie schimbatoare care maine va putrezi, dar care, pentru ca 1-a
auzit pe Dumnezeu, va fi ea insasi asociata intr-0 zi — atunci cand nu
vor mai fi zile — la gloria sufletului. Fagaduinta se va implini; pana
atunci, asteptarea ne umple, asteptarea sigura a fericirii supreme, care
este deja fericire, populand constiinfa cu o mulfime de dorinte
superbe, nerabdatoare precum vulturii captivi, care dau din aripi, gata
sa 1si ia zborul... Dezordinea si poftele nemasurate ale oastei raului
asteaptd ceea ce, in limbajul lor conventional, numesc ,,seara cea
mare”. Noi, crestinii, noi asteptaim Marea Dimineata a vietii vesnice,
quasi mane expansum super montes?®’. Marea dimineatd revarsati
deja peste munti, cea ale carei reflexe stralucesc deja peste toate
lucrurile inalte si bune, peste creatiile lui Dumnezeu cele mai sfinte si
mai indraznete, peste tot ceea ce urca spre El si se apropie de El. Sa
urcam pe culmile Sfintei Asteptari, pe acesti munti care primesc deja
lumina de sus. Vom merge sa vedem acolo nu pamantul fagaduintei,
asa cum a vazut Profetul, ci un cer sigur. $i vom merge mai departe.
Copii ai Fagaduintei, noi suntem, asa cum minunat spune Scriptura,
cei inlantuiti de Speranta. Sa privim lanful care ne leaga si lucrul de
care el ne leagd: cat de misterios este acest lant de speranta!
Impalpabil ca o tresarire de lumind, solid ca otelul, indestructibil si
subtire, semanand cu o raza reflectatd, el vine de la Infinit pana la noi
si merge de la noi la Infinit. El trece peste abis cu o usurinta divina,
serpuieste sigur, drept, iute ca lumina, bland ca mangaierea
indepartatului soare. Tot ceea ce pluteste in transparentele lui se
lumineaza si dantuieste scanteind pe calea lui. Sufletul se misca de-a
lungul splendorii lui. Dupa ce am sarutat acest lant de foc pe care ni-I
aruncd Lumina din Lumind, Dumnezeu din Dumnezeu, sa urcim din

20 ,,Ca zorile ce se revarsa peste munti”, Toel 2, 2 — n. red.
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nou linia dreapta si purd pe care o deseneaza in azur. Sa o urmam.
Pani unde ne va conduce? Inaintim si in jurul nostru se propaga,
asemeni unor unde de fortd, ecourile cuvintelor sfinte, lucrurile
promise de Dumnezeu prin juramant, harurile trimise de iubirea
divina; 1n jurul nostru se desfasoara nu stiu ce rezonante divine. Linia
se opreste, se opreste brusc: este acolo un fel de geniu invizibil,
straniu, solemn. Iatd ceva ca o usd de taind. Iatd, sus, in inaltul
cerului, un fel de poarta. Deocamdata nu pot trece dincolo de ea decat
rugaciunile noastre, visele noastre si ingerii nostri. Sa o deschidem cu
toatd puterea aripilor credinfei noastre, care ne poartd pana la ea ca in
vis si in duh. Izbitura aripilor a deschis-o larg. In spatele nostru, sub
noi, iatd pamantul — culmi pierdute care dispar — ultimele siruri de
case unde am fost pusi la incercare. In fata noastra, cerul, unde ceea
ce niciun ochi nu a putut vedea, nicio ureche auzi, niciun suflet
indrazni sa viseze, este pastrat pentru cei pe care Dumnezeu 1i
iubeste.”

Darurile sale de artist si de poet sunt cel mai bine subliniate in
textul intitulat Les Intermedes de Talloires: este vorba despre un
poem pe care Monseniorul Ghika I-a scris in timpul unei vacante
petrecute pe malurile lacului Annecy®’, in casa prietenului siu,
pictorul Albert Besnard. Scriindu-l, Vladimir Ghika l-a ilustrat cu
desene pline de un sim{ ornamental si decorativ iesit din comun.
Aceastd opera — poem si desene — este impregnatd de 0 fantezie
dezlantuita, de o exuberantd fantastica dar, in acelasi timp, de o

2! Nu este exact vorba de vacante. Spre sfargitul Primului Rdzboi Mondial —
fratele lui Vladimir, Dimitrie, fiind demis din functia de ambasador romén la
Roma —, familia Ghika, departe de tara, a fost gazduitd un timp de un bun
prieten, pictorul francez Albert Besnard, care avea o casd la Talloires
(departamentul Haute-Savoie). Familia Ghika va petrece acolo o parte din
iarna 1917-1918 — n. lect.
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poezie profunda si de simf al misterului. Ea demonstreaza in ce
masura autorul avea, ca orice poet, perceptia profunda a misterului
lucrurilor inainte de a accede, prin darurile Sfantului Duh, la
patrunderea profunda a misterului lui Dumnezeu. Lacul si misterele
lui constituie punctul de plecare si trambulina de pe care se va avanta
pentru a canta, la sfarsitul poemului, Inima plind de iubire a
Dumnezeului nostru.

In fata acestei bogitii de daruri ale Monseniorului Ghika,
cititorul se va intreba, poate, care 1i erau lipsurile. Ei bine, este mai
mult decat sigur ca nu avea nicio aptitudine pentru domeniile juridic
si administrativ, pentru tot ceea ce comportd reglementdri si, cu
osebire, pentru tot ceea ce are legatura cu banii sau contabilitatea:
domeniul financiar ii era cu desdvarsire striin®’. Cand a fost numit
,,administrator” al Bisericii Strainilor din Paris, cuvantul i-a starnit o

asemenea oroare incat I-a inlocuit imediat cu titlul de ,,rector”.?®

**k*

Aceasta a fost natura bogat inzestratd pe care Providenta
creatoare o predestinase pentru ca harul sa o ia in stapanire si sa faca
din ea un sfant, pentru ca Duhul Sfant sa o epuizeze in suferinta, sa o
arda si sa o mistuie in focul Iubirii sale pana la a o reduce la limitele

22 Aceasta afirmatie este problematic. Vladimir Ghika a administrat mosia
familiala din Bozieni cu pricepere §i, pentru Sanatoriul din Bucuresti sau
pentru manastirea din Auberive, a trebuit si facd adevarate jonglerii
financiare. Nu am zice deci cad era nepriceput in materie financiard sau
administrativa, dar, intr-adevar, problema financiara era Intotdeauna
subordonata altor aspecte, altor obiective, spirituale sau materiale, mult mai
importante. Ceea ce arata de fapt Jean Daujat in aceasta carte — n. lect.

2 Titlu ce desemneaza responsabilul unei biserici importante, dar care nu este
constituitd ca parohie — n. red.
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ultime ale saraciei, ale despuierii, ale renuntarii la toate si la sine,
pana cand nu va mai exista nimic altceva in el decat Isus Cristos, a
carui imagine vie era si pe care il descopereau in el toti cei care se
apropiaul.

1l Viata

Inainte de a studia sfintenia Monseniorului Ghika, se cuvine si
dam cateva informatii sumare despre marile etape ale vietii lui.

Vladimir Ghika s-a nascut in ziua de Craciun a anului 1873 la
raspantia tuturor civilizatiilor lumii, la Constantinopol, unde tatal lui
reprezenta Romania. Si-a facut studiile in Franta, la Toulouse si Paris
si acolo, nascut fiind in Biserica Ortodoxd®* din Romania, a desco-
perit, n acelasi timp, protestantismul (gratie faptului ca a locuit o
vreme la o familie protestanti®) si catolicismul (prin relatiile sale cu
Cardinalul Mathieu). Acolo i s-a desteptat curiozitatea pentru cunoas-
terea religiei si a inceput o lungd perioadd de cautare religioasa.
Cunoasterea catolicismului a continuat la Roma, unde a putut sa il

?In original: Eglise schismatique orthodoxe de Roumanie. Cartea lui Daujat a
aparut in 1956; ridicarea anatemelor reciproce de la 1054 a avut loc abia in
1965. Azi cele doud Biserici, catolica si ortodoxa, se considera Biserici surori
—n. red.

% Nu a locuit la o familie protestantd, ci a avut-o ca guvernantd pe Mlle
Divorne, o elvetianca protestantd. Mons. Ghika o evoca intr-o scrisoare catre
Jacques Maritain din 16 iulie 1921: ,,a fost 0 a doua mama pentru fratele meu
si pentru mine, batrdna noastrd institutoare, care a murit zilele acestea la
Geneva. A stat doudzeci si opt de ani in familia noastra. Protestanta, dar in
Buna credinta, si foarte credincioasd, a plecat, dupa o viatd de munca si
devotament, spundndu-le alor sdi: «Stiu unde ma ducy...; din cauza religiei
sale, putind lume din jurul siu se va ruga pentru ea. Incerc si suplinesc
aceasta lipsa de rugdciuni, mai putin grava pentru ea decat pentru altii, cat pot
mai bine.” (apud Profesor de speranta, pag. 77) — n. lect.
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studieze in mod aprofundat, si mai ales in Romania, prin contactul cu
un suflet sfant care a jucat un rol important in viata lui — Sora Pucci,
superioara agezamantului Fiicelor Caritatii, exemplu viu de caritate
autenticad, de daruire totald de sine catre Dumnezeu si catre ceilalti.
Nu putem sd nu adaugam aici cateva cuvinte despre mama Monse-
niorului Ghika, ea care, asemeni tuturor printeselor adevarate, ,,stia ca
S-a nascut pentru a sluji poporul” (expresia ii apargine celuilalt fiu al
ei, printul D. Ghika) si oferea intotdeauna alor sai exemplul devota-
mentului: la scoala unei astfel de educatoare a trait Vladimir Ghika
prima sa initiere in devotament si in daruirea de sine. $i tot ea este
cea care, desi nu era catolicd, a fost, in Romania, prima protectoare a
Fiicelor Caritatii, obtindnd pentru acestea si protectia reginei. %°

In 1902, la Roma, in fata prietenului sau Parintele Lepidi O.P.,
Maestru al Palatului Apostolic, Vladimir Ghika intra in Biserica
Catolica si, in curand, desi laic, va face studii aprofundate de filozofie
scolastica si de teologie, care vor culmina cu doctoratul in teologie.
El devine astfel un precursor al studiilor teologice ale laicilor —
pentru ca va ramane, pana in 1923, un laic teolog — si un precursor al
apostolatului laicilor, pentru ca se va darui de indata plenar pentru a
permite sufletelor sa descopere acest adevar catolic — pe care el insusi
abia 1l descoperise si studiase in toatd profunzimea lui —, i pentru a le
comunica acest crestinism autentic trait pe care i-l revelase exemplul

% Despre relatiile intre Vladimir Ghika si Sora Pucci ar fi de scris o carte
intreagd. Semnalam doar ca s-au cunoscut in 1904 la Salonic, unde Vladimir
Ghika si-a insotit fratele, numit consul general al Roméniei in acest port, si
unde Sora Pucci era superioara Casei Surorilor de Caritate. Plin de admiratie
fatd de munca si spiritualitatea Sorei Pucci, Vladimir Ghika s-a gandit sa
infiinteze o Casa a Surorilor Sfantului Vincentiu de Paul la Bucuresti. Ceea ce
a si facut la inceputul anului 1906. Sora Pucci a murit in Romania in timpul
Primului Razboi Mondial, vegheatd de Regina Maria, admiratd de toti pentru
curajul si devotamentul ei — n. lect.
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viu al Sorei Pucci. Vocatia de laic teolog si de laic apostol, pe care o
va trai timp de doudzeci de ani, va fi confirmata de catre Sfantul Pius
al X-lea care, dupa o audienta acordatda mamei sale, il va sfatui sa
renunte, cel putin provizoriu, la proiectele sale de preotie, pentru a-si
exercita in lume influenta de laic crestin si pentru a da exemplul si a
aduce marturia unui crestinism realizat integral intr-o viata de laic.

De altfel, lucrarea apostolici va deveni doar treptat
preponderenta in viata lui. Ceea ce domina la inceput este caritatea
materiala sub toate formele de ajutor acordat tuturor categoriilor —
saraci, bolnavi, victime ale cataclismelor, ale epidemiilor, ale
razboaielor, ale revolutiilor; totusi, de la bun inceput, el cauta ca prin
trupuri sa ajunga la suflete pentru a le oferi revelatia adevaratului
chip al lui Dumnezeu care este lubire; fapt evident in mica sa carte
intitulata La Visite des pauvres. Si iata-1, de acum incolo, prezent, asa
cum spune Jacques Maritain, ,,la toate rascrucile caritatii”. impreuné
cu Sora Pucci, el se dedicd tuturor celor care au nevoie de ajutor in
Romania, unde infiinteaza ,,Doamnele de Caritate”, grupare pentru
care va tine conferintele de pregatire reunite mai apoi in brosura
intitulata La Visite des pauvres. In 1913, Rizboiul Balcanic provoaca
o epidemie de holera; Vladimir Ghika, alaturi de Sora Pucci, se va
afla la capataiul bolnavilor de holera.

In timpul razboiului din anii 1914-1918, Vladimir Ghika joaca
un rol diplomatic important si se afla in relatii constante cu
Cardinalul Mercier precum si cu printii Sixtus si Xavier de Bourbon-
Parma: am avea nevoie de o documentatie care, din nefericire,
lipseste pentru a putea preciza mai bine acest subiect.”’

2" Pe acest subiect, putem face trimitere la cartea lui Sixtus de Bourbon,
L’Offre de paix séparée de I’Autriche (5 décembre 1916-12 octobre 1917),
1920, Paris. Agenda lui Vladimir Ghika pentru anul 1917 aratd ca la 7
februarie 1917 a plecat la Viareggio unde s-a intilnit cu Sixtus de Bourbon.
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Dupa razboi, se deschide in viata lui Vladimir Ghika o
perioada noud: dupd moartea mamei sale si dupa ce Pius al XI-lea
urcd In Scaunul Pontifical, el se va orienta Incetul cu incetul catre
preotie, pe care o va primi in 1923, la varsta de cincizeci de ani, la
Paris, in capela casei-mame a lazaristilor. Mi-a povestit ca, in ciuda
puternicei sale dorinte de a deveni preot, a ezitat multd vreme
intrebandu-se daca nu putea face mai mult bine sufletelor ramanand
in lume pentru a da exemplul unui laic care isi traieste crestinismul in
plenitudine — asa cum, pentru o vreme, il incurajase sa o faca Pius al
X-lea. Ezitarile sale au fost invinse de o persoand (nu-mi mai
amintesc cine anume) cu care a discutat si care i-a spus: ,,O singura
Liturghie celebratda de dumneavoastra va face infinit mai mult pentru
binele sufletelor decat tot binele pe care l-ati putea face prin actiunea
dumneavoastra ramanand in lume.” Ceea ce 1-a determinat este,
asadar, credinta in eficacitatea infinita a Liturghiei, sacrament al
Rascumpdrarii noastre, pentru convertirea si sfintirea sufletelor,
credinta in superioritatea Liturghiei asupra oricarei forme de actiune,
oricare ar fi aceasta; s-a hotarat asadar sa devina preot numai pentru a
celebra Liturghia, pentru a oferi ca Jertfa Trupul si Sangele lui Isus
Cristos. S-a vorbit, in legatura cu aceasta hotarare, despre influenta
Violettei Susman (devenita mai apoi Sora Maria-Agnes) care avusese

Care a fost continutul conversatiei intre cei doi? Agenda, greu de descifrat
(scris eliptic, sters si foarte mic), indicd un numar considerabil de subiecte,
intre care: ,,S. de B. [Sixtus de Bourbon?] — Charles [imparatul Austro-
Ungariei] — Z [Zita, imparateasa, sora lui Sixtus] (...) Message de la
duc[hesse]-Mére [text nesigur] et la paix” (8 februarie 1917). S-a vorbit deci
de pace intre ei. Dar in ce masura ar fi acceptat Sixtus sa dezvaluie contactele
cu cumnatul sau si continutul propunerii de pace a acestuia, nu stim. In lipsa
altor documente nu putem afirma nimic precis privind rolul lui Vladimir
Ghika 1n aceste incercari de pace din timpul Primului Razboi Mondial — n.
lect.
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viziuni (asupra autenticitafii carora nu am nicio posibilitate sd ma
pronunt) si care primise de la Dumnezeu chemarea (care pare foarte
sigura) de a-si consacra viata convertirii Japoniei. Sa fi fost tot ea cea
care i-a adresat cuvintele hotarétoare pe care le-am amintit?*® Posibil,
dar lipsa mea de memorie nu-mi permite sid raspund la aceasta
intrebare. Sigur este cd, in acea perioada, Vladimir Ghika a cunoscut-
o, prin intermediul prietenului sau amiralul japonez Yamamoto, pe
Violette Susman. Format la scoala Sfantului Ioan al Crucii,
Monseniorul Ghika a fost intotdeauna foarte neincrezator fatd de
vizionari, dar se poate ca Violette Susman sa-i fi oferit semne certe
ale autenticitatii revelatiilor ei. Oricum, el va ramane in legaturd cu
Violette Susman, care va juca un rol important in interesul pe care
Vladimir Ghika il va arata mereu Japoniei, si in calatoria pe care el o
va face acolo pentru a instala primul Carmel.

Ca preot, printul-abate Vladimir Ghika se instaleaza la Paris
unde, in ciuda unor calatorii lungi si numeroase, isi va mentine pana
in 1939 locuinta principald si-si va fixa resedinta intr-un centru de
viata contemplativa, de rugaciune si de lauda adusa Iui Dumnezeu —
abatia benedictind din rue de la Source, numarul 5. La Paris, viata
spirituald 1i este cdlauzitd de parintele duhovnicesc sigur, savant si
experimentat care va deveni Monseniorul Beaussart; cand se afld la

% Aceasti idee pare confirmata de cele scrise de Vladimir Ghika lui Jacques
Maritain intr-o scrisoare din 1923: ,,Voi profita de altfel de ocazie pentru a va
vorbi de Vl[iolette] S[usman] si de ultimele ei comunicari, de forma foarte
categorica pe care o da celor mai personale dintre acestea, de atentia pe care,
nu fard o oarecare temere, incepeam sa le-o acord ...” (Scrisori citre Jacques
Maritain din 4 iulie 1921 si 25 septembrie 1923, Strasbourg, Arhiva Maritain).
Raissa Maritain noteaza si ea in jurnalul ei: ,,Miss V. afirma cu certitudine ca
a primit de la Dumnezeu harul de a recunoaste inimile sacerdotale” (ibidem);
iar Jacques adauga: ,,Fapt este ca, in toate cazurile pe care le-am cunoscut, ea
a putut discerne vocatii autentice” (ibidem; v. si Jacques Maritain, Carnet de
notes, Desclée de Brouwer, Paris, 1965, pag. 126.) —n. lect.
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Roma, rolul este preluat de Parintele Garrigou-Lagrange O.P. Ambii
erau, de altfel, prietenii lui intimi. Frecventeaza la epoca respectiva,
cu multd perseverentd, numeroase personalitafi ale lumii literelor,
artelor si gandirii: Henri Bergson (caruia ii va spune foarte ferm, cu
una dintre acele formule concise si frapante in care era maestru, cd nu
poti pretinde sa ai ,,botezul de dorintd” daca nu ai, efectiv, ,,dorinta de
botez” — precizare de care ar face bine sa tind seama multi dintre asa-
zisii teologi actuali), Jacques Maritain, Henri Massis, Henri Ghéon,
René Bazin, Francis Jammes, Paul Claudel, Francois Mauriac, Henri
Bordeaux, Georges Goyau, Louis Massignon, Louis Bertrand (pe
care 1l va face sa se intoarca in sanul Bisericii), Albert Besnard,
Georges Desvalliéres, Louis Chaigne, Renée Zeller, Antoine Lestra,
Jacques Debout. Influenta sfinteniei sale n mediile literare si
artistice, ca si in mediile diplomatice, devine acum foarte mare si
Dumnezeu il transformd in instrumentul a numeroase convertiri.
Intalneste in aceste medii multi ocultisti, teozofi, satanisti,
homosexuali si, adesea, 1i face si-1 descopere pe Dumnezeu. in
acelasi timp, este mentorul spiritual al multor suflete fervente pe care
le conduce pe cdile perfectiunii crestine. Munca apostolica de
convertire si de sfintire a sufletelor devine deci preponderenta in viata
lui, ceea ce nu-1 impiedica sa vina — fara incetare si cu un zel mereu
proaspat — in ajutorul bolnavilor si al sdracilor si sd imparta daruri
acestora din urma cu o generozitate neobosita.

Printre toate prieteniile pe care tocmai le-am enumerat, un loc
special trebuie acordat prieteniei cu Jacques si Raisa Maritain; printul
Ghika devine foarte repede prietenul intim si apropiatul acestora. La
epoca respectiva, Jacques Maritain exercita o influentd dominanti
asupra a tot ceea ce lumea religioasd, intelectuala, literard, artistica si
politica avea mai bun si mai viu: teologi, ganditori, scriitori, artisti,
oameni de actiune se adunau in jurul lui, se intalneau la reuniunile pe
care le organiza duminica la Meudon si la reculegerile spirituale



34

predicate de Parintele Garrigou-Lagrange si organizate de Jacques
Maritain in fiecare ultimi siptimand a lunii septembrie. {i puteai
intalni acolo pe viitorul Monsenior Beaussart, pe viitorul Cardinal
Richaud, pe viitorul Monsenior Heintz, pe Parintele Charles Henrion
(care a publicat sub initialele C. H. lucrarea intitulatd Abrégé de la
doctrine mystique de saint Jean de la Croix), carmeliti precum
Parintii Bruno, Jérome, Lucien, dominicani precum Parintii
Bernadot, Lajeunie, Lavaud, iezuiti precum Parintele Riquet, apoi pe
Canonicul Lallement, pe Canonicul Maquart, pe Monseniorii Jolivet,
Baron si Journet, pe Roland Dalbiez, Louis Massignon, Pierre van
der Meer, Henri Massis, Henri Ghéon, Stanislas Fumet, Léopold
Levaux, pe marele pictor Severini, pe Valentine Reyre, Noélle Denis-
Boulet, A.M. Goichon, Simone Leuret etc. Jacques Maritain este si
maestrul de necontestat al tineretului intelectual; pot fi intalniti in
preajma lui multi tineri printre care viitorul Monsenior Cattaui,
viitorul Parinte de Menasce O.P., viitorul Parinte Demongeot O.P.,
viitorul Parinte Roguet O.P., viitorul Parinte Daniélou S.J., viitorul
Abate Altermann, viitorul Abate Caffarel, Pierre Arthuys, Amédée
d’Yvignac, Jean de Fabrégues, Pierre Godmé (viitorul Jean
Maxence), Olivier Lacombe, Maurice de Gandillac, Etienne Borne,
Jacques de Monléon, Yves Simon, Albert Sandoz, Jacques Madaule,
Joseph Folliet, André Harlaire, Charles Vallin, Pierre Jean Robert, eu
insumi. In mijlocul acestor oameni de elita si al acestor tineri
entuziasti, prinful Ghika ocupd un loc de prim rang gratie, pe de o
parte, universalitatii culturii sale si informatiei sale asupra tuturor
lucrurilor si, pe de altd parte, calitatii influentei lui spirituale.
Monseniorul Ghika are de asemenea relatii cu toate ordinele
religioase in sanul carora are prietenii pretioase. A obtinut
permisiunea exceptionald de a fi, in acelasi timp, oblat benedictin,
tertiar dominican si tertiar franciscan; este efectiv ancorat in aceste
trei mari spiritualitati. Este atras catre benedictini, la care locuieste,
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prin spiritul lui de lauda adusa lui Dumnezeu si prin iubirea pentru
liturgie; catre dominicani prin prietenii cum sunt cele cu Parintii
Lepidi, Garrigou-Lagrange, Clérissac, Bernadot, Lajeunie, Louis,
Sertillanges, Gillet, prin pregdtirea lui intelectuald tomistd, prin
spiritul lui apostolic; catre franciscani, in fine, prin prietenia
Cardinalului Vives si prin iubirea lui vie fata de saracie. Prin viata lui
contemplativa si prin predicile sale, Monseniorul Ghika face dovada
unui spirit profund carmelitan. Ceea ce nu-l1 impiedica sa aiba
prietenii solide printre iezuiti (este foarte legat de marele spiritual
iezuit care a fost Parintele Brou) si printre sulpicieni (M. Gautier),
fara sa mai vorbim de lazaristi, la care primise preotia, si de Fratii
Sfantului Vincentiu de Paul, pe care 1i va cunoaste prin intermediul
meu.

Vom vorbi pe larg mai departe, legat de actiunea apostolica a
Monseniorului Ghika, despre activitatile pe care le-a desfasurat in
aceastd perioada a vietii sale. De aceea, aici, nu vom face altceva
decat sd le situdm, pe scurt, in ordinea lor cronologicd. Ca preot al
Diecezei de Paris, printul Ghika este afectat, sub autoritatea
Monseniorului Chaptal, Bisericii Diecezane a Strainilor, situata pe
rue de Seévres nr. 33, al carei rector va deveni mai tarziu si unde este
ajutat de prietenul sau Abatele Altermann (devenit mai apoi director
al Casei lui Anania si dedicat, prin aceasta, slujirii pe 1anga necatolici
si, in special, pe langa israeliti). Aceasta functie i-a fost incredintata
pentru faptul ca stdpanea multe limbi, cd era informat despre
problemele religioase din multe tari strdine, cd avea contacte cu
atatea si atatea personalitdti religioase si politice din multe tari. Ori de
cate ori nu se afla in calatorie, este acolo, de mai multe ori pe
saptamana, la dispozitia tuturor celor care vin la el; prin biroul lui se
perinda cazurile cele mai diverse, cele mai mari mizerii materiale si
spirituale, iar in confesionalul lui se petrec mereu miracole spirituale
de transformare a sufletelor. Pentru a-i usura o slujire adesea



36

itinerantd, In mediile cele mai variate si printre cazurile cele mai
complexe si mai dificile, Pius al XI-lea i-a acordat cateva permisiuni
exceptionale: aceea de a spovedi oriunde, in toate diecezele din lume,
chiar si femei, fara grilajul despartitor, de a da dezlegare in unele
cazuri rezervate, de a celebra Liturghia oriunde si in toate riturile.
Jacques Maritain mi-a facut cunostintda cu prinful Ghika la
sfarsitul anului 1925 sau la inceputul anului 1926. Infiintasem, in
urma cu cateva luni, Centrul de Studii Religioase; aici, rolul lui a
devenit repede important, el conducand grupul feminin care, pe
atunci, era separat de grupul masculin (prin el am cunoscut-o pe
Yvonne Estienne, care a condus grupul feminin atata vreme cat
acesta a functionat separat), predicand numeroase reculegeri
spirituale, propunand un comentariu la Evanghelia Sfantului loan,
ocupandu-se de indrumarea spirituald a multora dintre primii elevi.
Orientarea spirituala pe care Centrul de Studii Religioase a avut-o
incd de la inceput este in buna parte rodul influentei printului Ghika.
Curand, ajunsesem sa intrunesc periodic, in biroul sdu din rue de
Sévres nr. 33, pentru discutii spirituale, o parte a elitei tineretului de
atunci — pe viitorii Parinti de Ménasce O.P., Daniélou S.J., Delions
S.V., pe Olivier Lacombe, Jean de Fabrégues, Pierre Godmé, Yvonne
Estienne. In aceeasi perioada a fost si capelan (avandu-l ca adjunct pe
Canonicul Maire) al Cavalerilor Sfantului Mihail — organizati atunci
de Pierre Arthuys, Amédée d’Yvignac si Jean de Fabregues — pentru
care a compus 0 minunatd rugaciune catre Sfantul Mihail, al carei
text, din nefericire, nu-1 pot regésizg. Cativa ani mai tarziu, se va
ocupa, impreuna cu sotia mea, de o asociatie de ajutorare materiala si
spirituald pentru artisti fondata de Madeleine Crevel (astazi doamna

2 Textul a fost ulterior recuperat si publicat in O flacdrd in vitraliu de
Yvonne Estienne, Ed. ARCB, Bucuresti, 2013; trad. Mihaela Voicu — n. lect.
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Thivet), pusa sub patronajul lui Fra Angelico si prezidata de Georges
Desvalliéres. S-a numarat de asemenea printre initiatorii grupului
catolic de teatru in imprejurari de care nu-mi mai amintesc prea bine.
Stiu ca a mai exercitat si multe alte functii de capelan, de care insa nu
pot vorbi, fiind prea putin informat asupra lor.

La putin timp dupa ce a devenit preot, el a primit inspiratia de a
fonda un ordin nou adaptat indicatiilor providentiale si nevoilor
proprii secolului al XX-lea, si de a-I pune sub patronajul Sfantului
lIoan Evanghelistul, pe care el il iubea in mod deosebit. In ultima
parte a cartii vom vorbi pe Indelete despre acest ordin, care nu trebuia
sa aibd nicio altd reguld, niciun alt vot decat acela de a asculta de
toate exigentele si de toate chemarile caritatii si care trebuia sa fie
format din doua categorii de membri: unii care traiau in comunitate
practicand, in acelasi timp, viata contemplativa si ospitalitatea, altii
raspanditi peste tot in lume pentru a exercita apostolatul si
binefacerea si pentru a raspandi spiritul Sfantului Ioan. Desi existd
inca si astdzi multe suflete formate de Monseniorul Ghika si care
continua sa traiasca in acest spirit, organizarea practica a proiectului
avea sa esueze. Poate pentru ca — privitor la cauzele secunde —
fondatorul a ajuns sa inceapd, oarecum impotriva propriei vointe, cu
Ce era mai greu — casa comunitatii — si sub o forma mult prea vasta
pentru un inceput; dar cu sigurantd pentru ca intentia lui Dumnezeu
era ca, 1n aceastd perioadd a Tnaintarii lui spirituale, sa fie pus la
incercare printr-0 serie de esecuri deosebit de dureroase si de
chinuitoare, care erau utile sfintirii sale (asa cum s-a intdmplat cu
multi sfinti fondatori). Dumnezeu a permis, fard indoiala, sa existe la
el anumite lacune in domeniul organizarii practice, astfel incat, in
timpul vietii, el sa nu fie decat un inspirator spiritual si un precursor
si sd nu vada, 1n aceastd lume, realizarea operei sale. Sedus de ideea
de a reda cultului lui Dumnezeu o fostd abatie transformata in
inchisoare, s-a lasat convins de parintele Lamy sd cumpere, pentru
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casa comunitatii Sfantului loan, fosta abatie de la Auberive,
departamentul Haute-Marne. In ciuda neincrederii pe care o avea, in
general, fatd de vizionari (asa cum am mai spus-o0), se pare ca,
influentat de unii dintre cei mai buni prieteni, a crezut atunci in
autenticitatea viziunilor parintelui Lamy. Cum cele prevestite de
acesta nu s-au realizat (sau, cel putin, nu s-au realizat in modul in
care el le intelesese), a devenit, apoi, foarte sceptic fatd de cazul
parintelui Lamy. In ceea ce ma priveste, nu am nicio posibilitate de a
ma pronunta asupra autenticitdtii viziunilor parintelui Lamy; ma
multumesc sa povestesc, fara sa formulez vreo judecatd, ceea ce mi-a
spus Monseniorul Ghika. Pentru a cumpara imensa abatie de la
Auberive, printul Vladimir Ghika a trebuit sa-i ceara fratelui sau sa-i
rascumpere partea din mosia familiei din Romaénia, fapt care i-a
angrenat pe amandoi intr-o lungd serie de dificultati financiare.
Ajutoarele financiare pe care prinful Ghika spera sd le primeasca
(dupa cum intelesese din prezicerile parintelui Lamy) nu au venit
niciodatd. In cele din urmi, a fost nevoit si vandi abatia de la
Auberive; aceasta insa, cumparata de benedictini, rimanea definitiv
redatd cultului lui Dumnezeu. Problemele financiare nu au fost,
totusi, cele mai greu de suportat; adevarata tortura interioara care l-a
chinuit ani de zile pe Monseniorul Ghika in legaturd cu Auberive a
fost pricinuitd de dificultatile interne ale comunitatii. Cum locuiam la
Paris (eu nu am fost niciodata la Auberive, iar sotia mea nu s-a dus
decat o singura datd acolo) si cum eram preocupat de realizarile
fratilor si surorilor Sfantului loan care trdiau in lume, raspanditi
pretutindeni, nu am cunoscut episodul Auberive decat din ceea ce
mi-a povestit Monseniorul Ghika, in masura in care discretia i-0
permitea; am fost mai degraba confidentul si martorul intensitatii si
profunzimii suferintei pe care o indura. A existat la Auberive o
comunitate mica de surori care parea, la inceput, destul de bine
asezatd, precum si un anumit numar de alte elemente destul de
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heteroclite si mai variabile, pe care bundtatea nesfarsitd a
Monseniorului Ghika le accepta cu usurintd. Monseniorul Ghika
insusi facea naveta intre Paris si Auberive; dar, in timpul deselor si
lungilor sale absente, I-a instalat la Auberive ca sa se ocupe de
comunitate mai intai pe bunul sau prieten Parintele Charles Henrion
(care avea o vocatie de solitar si de contemplativ), apoi pe iubitul sau
fiu spiritual Abatele Caffarel (astazi director al publicatiei L ’Anneau
d’or si mare animator al intregii miscari de viata crestind profunda a
familiilor). Ca urmare a unui intreg sir de dureroase conflicte si
dezacorduri privind conducerea comunitatii, dar si indrumarea unor
suflete in mod special, aceste elemente s-au dispersat incetul cu
incetul. Monseniorul Ghika s-a simtit parasit de unele dintre
persoanele care, din toate punctele de vedere, i erau printre cele mai
dragi si cu care avea cele mai profunde afinitati spirituale; inima lui a
indurat atunci chinurile unei adevarate agonii interioare. Imi este
imposibil sd judec dacd s-au facut greseli si care anume au fost
acestea: uneori, pentru a le incerca, Dumnezeu permite sa existe
dezacorduri si despartiri intre suflete sfinte ale caror rectitudine si
puritate de intentie sunt indiscutabile. Oricum, discretia, dar si prea
putinele lucruri pe care le stiu despre acest episod, imi interzic sa
incerc sa il povestesc. In cele din urma, in momentul in care a trebuit
sa se puna capat dureroasei experiente, nu mai ramasesera in imensa
abatie de la Auberive decat doud surori (azi benedictine la VVanves).
Existd 1nsa numeroase suflete care continud si vor continua sa
traiasca in spiritul Sfantului loan; iar Monseniorul Ghika a iesit sfintit
din aceasta incercare pe care a trait-o abandonandu-si intreaga fiinta
vointei lui Dumnezeu.

Inainte chiar de sfarsitul experientei de la Auberive, o parte a
vietii Monseniorului Ghika a fost ocupata cu o alta intreprindere care
i-a adus, si ea, multe incercari si multe suferinte, dar care a fost in
cele din urma Incununatd de un succes deplin. Primise inspiratia sa
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meargd sa evanghelizeze unul dintre locurile cele mai sarace din
punct de vedere material si spiritual de la marginea Parisului —
»zona” dintre Gentilly si Villejuif. Si-a instalat domiciliul acolo,
intr-o baraca mizera; cea mai mare parte a spatiului ii slujea drept
capeld, iar ce mai ramanea, drept locuintd (dacd putem numi
»locuintd” spatiul stramt rezervat scandurii pe care dormea). A trait
acolo, printre locuitorii periferiei pariziene, in aceleasi conditii
materiale ca si ei; vom povesti mai tarziu care a fost apostolatul lui
acolo. Primii atrasi au fost copiii: mai intai din curiozitate fata de cel
pe care il numeau ,,Mos Craciun” si de Liturghie, pe care nu 0 mai
vazusera niciodata, apoi dintr-un profund interes. Pierre Arthuys,
suflet rugator si ganditor profund format la scoala benedictinilor de la
Solesmes si, mai ales, la a marilor calugari care au fost Dom Delatte
si Dom Nottinger, a venit regulat sa il ajute pe Monseniorul Ghika la
Villejuif; i-a invatat pe copiii lipsiti de cultura din aceasta ,,zona”
cantul gregorian s§i a reusit sa organizeze cu ei un excelent cor
bisericesc de copii. Dupa aceea au venit parintii. Capela devenea din
ce in ce mai neincapitoare. In cele din urma, acest cartier complet
strain de crestinism a fost evanghelizat, iar Cardinalul Verdier a
hotarat sa ridice — chiar pe amplasamentul baracii Monseniorului
Ghika — una dintre noile parohii pe care le infiinta: parohia a fost
populata de cei pe care Monseniorul Ghika ii evanghelizase.

Este momentul in care printul-abate Ghika a devenit rector al
Bisericii Diecezane a Strainilor (unde isi pastrase unele functii si o zi
de primire) iar Papa Pius al Xl-lea i-a acordat, in Biserica, titlul de
»Monsenior” (pe care, in calitatea lui de print de sange regal, il avea
deja in lume), conferindu-i demnitatea de protonotar apostolic. Insa,
incepand din acest moment §i pana la izbucnirea razboiului, prezenta
sa la Paris avea sa devina mai rara din cauza numeroaselor §i lungilor
sale calatorii. Este membru al Comitetului director al congreselor
euharistice internationale si, o datd la doi ani, un nou congres
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euharistic international il obligd la o calatorie in locuri departate,
ocazie pentru noi contacte apostolice in cine stie ce parte a lumii:
Sydney, Cartagina, Buenos Aires, Dublin, Manilla (nu sunt sigur ca
enumerarea respectd cronologia®®). Urmeaza lunga cilitorie in
Japonia pentru instalarea primului Carmel, calatorie care i-a permis
sa aiba un contact aprofundat cu catolicii din Japonia si sa
indeplineasca un apostolat rodnic 1in insula Soarelui-Rasare.
Peregrinarile lui prin Orient I-au facut sa cunoasca cumplita mizerie a
leprosilor; in anii de dinainte de 1939, a studiat foarte serios
problema leprei si s-a pus din ce in ce mai mult in slujba leprosilor,
ceea ce a dus la noi calatorii. Pentru un moment, s-a gandit chiar sa se
consacre exclusiv leprosilor si poate ca ar fi facut-o daca razboiul nu
ar fi pus capit proiectelor sale. Intre timp, functiile succesive pe care
fratele sau le ocupa — ministru de externe la Bucuresti si ambasador
la Roma si la Bruxelles — au ocazionat si scurte calatorii in Roménia
(unde pastra contactul cu Fiicele Caritdtii instalate la Bucuresti de
catre Sora Pucci), in Italia (unde trebuia sa pastreze contactul cu
Vaticanul) si in Belgia (unde incepe sa exercite o influentd in mediile
catolice).

In vara anului 1939, a plecat in Romania spre a petrece cateva
luni impreund cu familia. Nu stia ca, din cauza ocupatiei germane,
apoi ruse®!, nu avea sa se mai intoarca de acolo. Nu voi zibovi foarte
mult asupra ultimilor cincisprezece ani din viata lui (1939-1954), pe
care 1i va petrece In patria ocupatd, pentru cd este foarte greu sa
gisesti informatii demne de incredere pentru aceastd perioada®.

% De fapt, Sydney (1928), Cartagina (1930), Dublin (1932), Buenos Aires
(1934), Manila (1937) si Budapesta (1938) — n. lect.

31 Mai exact: din cauza rizboiului, apoi din pricina ocupatiei ruse — n. lect.

%2 Ceea ce era adevirat cand Jean Daujat si-a scris cartea, nu mai este adevarat
astazi. Existd multe marturii despre viata lui Vladimir Ghika dupa 1939.
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Pentru prima parte, informatii serioase pot fi furnizate de fratele sau,
printul Dimitrie Ghika, si de Parintele Chorong C.M.; pentru ultimii
ani (dupad plecarea acestora din Romania), aproape nimic nu este
sigur. In vara anului 1939, Monseniorul Ghika se pune cu
devotament in slujba refugiatilor polonezi, a caror mizerie este de
nedescris. In 1944, in momentul teribilului bombardament asupra
Bucurestiului, el ramane in oras pentru a ajuta victimele. Pana in
1948, desi isi continud activitatea impreunda cu Fiicele Caritatii,
locuieste in familie. Dupa plecarea membrilor familiei, se va instala
la acestea. Nu-si precupeteste fortele pentru a-i ajuta pe toti cei care
au nevoie de ajutor, se priveazd de putinele lucruri pe care le are
pentru a le imparti altora, toate mizeriile materiale si spirituale 1l afla
disponibil. In contact cu el, convertirile la catolicism se inmultesc. in
ciuda incercarilor de a-l1 determina sa paraseasca tara, prefera sa
ramand pentru a nu-i abandona in mizerie i in persecutie pe cei
pentru care reprezintd o providentd statornica: toate vestile care
razbat din tard vorbesc despre faptul ca prezenta lui este un sprijin
pentru toti. Desi activitagile lui sunt pur religioase si caritative,
neavand niciun caracter politic, toate demersurile {1i sunt
supravegheate atent. In 1952, la patru ani dupi ce familia sa parisise
tara si la doi ani dupa plecarea Parintele Chorong, se afla despre
arestarea lui. Motivele arestarii? Pe de o parte, faptul ca primea
neincetat noi convertiti in Biserica Catolica. Pe de alta, faptul ca
extrema lui saracie, ca si devotamentul lui constant fatda de toti

Lucrarea cea mai cuprinzatoare in aceastd privingd apartine lui Horia
Cosmovici, Monseniorul: amintiri si documente din viata Monseniorului
Ghika in Romdnia — noua editie urmata de un studiu despre martiriul lui
Vladimir Ghika scris de Emanuel si Mihaela Cosmovici, Ed. Galaxia
Gutenberg, Targu Lapus, 2011, urmata de Profesor de speranta (unde se
giseste si o importanta listd de surse bibliografice) — n. lect.
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reprezentau o dezmingire vie si spectaculoasd a acuzatiilor
propagandei oficiale care prezenta ierarhia catolica drept o ceatd de
asupritori lacomi ai poporului. A circulat zvonul ca fusese, in secret,
facut episcop si cd autoritatile comuniste aflasera acest lucru; ne este
imposibil sd stim dacad acesta este adevarul. Se stie cu siguranta ca,
dupa aceasta arestare, a fost repus in libertate si obligat la domiciliu
fortat; a avut loc apoi un proces la capatul caruia a fost condamnat la
treizeci de ani de inchisoare®. Este momentul in care a fost definitiv
incarcerat in fortul Jilava. S-a mai aflat ca prezenta lui era un sprijin
spiritual statornic pentru ceilalti detinuti. Este de crezut ca, in
temnita, va fi conferit adesea botezul si dezlegarea; nu se stie daca a
avut painea si vinul necesare pentru a celebra Liturghia si pentru a da
Impartisania. La fel de credibil este si faptul ci, asa cum o ficuse
intotdeauna, isi va fi impartit celorlalti cea mai mare parte a hranei pe
care o primea. Moartea sa a fost de bund seamd urmarea logica a
foamei, a frigului si a relelor tratamente.

3 Zvonul despre o prima arestare urmati de eliberare in domiciliu fortat s-a
dovedit fals, iar condamnarea in urma procesului a fost de trei ani — suficienti
pentru ca unui om de varsta lui sd-i aduca moartea, date fiind conditiile de
exterminare din inchisorile comuniste. Se vede aici ca Jean Daujat nu era bine
informat de ceea ce se intdmplase in Roménia cu Vladimir Ghika, ba poate
chiar fusese dezinformat (de exemplu, Vladimir Ghika n-a fost niciodata
eliberat si constrans la domiciliu fortat). Oficial, Vladimir Ghika a fost acuzat
de spionaj 1n favoarea Vaticanului si condamnat la inchisoare. EI mentinuse
intr-adevar o corespondenta clandestina cu Vaticanul, destinata sa tind Sfantul
Scaun la curent cu situatia Bisericii Catolice din Romania si mai ales cu
privire la tentativele guvernului comunist de a crea o sciziune intre Biserica
Catolica Roména si Roma. Pentru mai multe detalii, v. Profesor de speranta si
studiul despre martiriul lui Vladimir Ghika scris de Emanuel si Mihaela
Cosmovici, in H. Cosmovici, op. cit. —n. lect.
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Asa a fost viata omului ale carui Invatatura spirituala, sfintenie,
actiune apostolica si misiune in secolul nostru le vom studia in cele
ce urmeaza.



PARTEA INTAI

INVATATURA SA SPIRITUALA
TIPUL SAU DE SFINTENIE



Invatitura spirituald a Monseniorului Ghika se poate rezuma in
programul de viatd pe care il expunea intr-o scrisoare de indrumare
datata 31 august 1930: ,,Viata necontenit preocUpatd de prezenta lui
Dumnezeu, impartdsanie zilnica vie i ferventa, dorinta de a face
intotdeauna ceea ce prefera Dumnezeu”.

Iata ideile majore ale invataturii spirituale a carei dezvoltare o
vom studia in cele ce urmeaza, aratand in acelasi timp modul in care
[Monseniorul] a realizat-o in propria-i viata.

El nu a avut niciodatad ocazia sa prezinte aceastd invatatura
spirituald in mod sistematic, organizat, complet si poate ca, de altfel,
temperamentul sau ar fi agreat aceasta. Totusi, pentru a usura
expunerea, vom fi obligati sa prezentam principalele aspecte unele
dupa altele, in ordinea in care se inlantuie, mergand de la principii
catre consecinte. Cerem scuze de la bun inceput pentru faptul ca o
astfel de sistematizare poate sa fie, in mod inevitabil, putin partiala si
un pic artificiala. Vom corecta insa acest defect lasandu-i adesea
cuvantul Monseniorului Ghika prin citate ample.



I. Realitatea lui Dumnezeu si a universului supranatural

Convingerea de baza care se regaseste la radacina intregii
invataturi spirituale §i a intregii vieti spirituale a Monseniorului
Ghika — si asupra careia el insista mereu — este convingerea privind
realitatea lui Dumnezeu, convingerea cda Dumnezeu nu este un ideal
frumos faurit de sentimentele noastre pentru a ne satisface orele de
visare sau de evadare, ci o fiintd reald, cea mai reald dintre toate
fiintele pentru cd este Fiinta existentd prin Ea Tnsdsi, iar toate fiintele
care nu au existenta prin ele insele — adica toate creaturile — nu au
realitate decat primind de la Dumnezeu toatd realitatea care este in
ele, astfel incat Dumnezeu este Realitatea prima, izvor si fundament
al oricarei alte realitati, Realitatea prima prin care exista tot ceea ce
este real si fard de care nu ar exista nimic real: rezultd de aici ca
aceasta realitate a lui Dumnezeu trebuie sd domine intreaga noastra
viatd pentru ca de ea depinde totul si la ea trebuie sa se raporteze totul
si ca baza insasi a oricdrei vieti crestine este convingerea statornicd
privind realitatea lui Dumnezeu, situarea permanenta in fata realitatii
lui Dumnezeu. lata de ce Monseniorul Ghika se ingrozea atunci cand
se vorbea in fata lui de ideal crestin, cind Dumnezeu si crestinismul
erau prezentate ca un ideal. Riposta imediat cd Dumnezeu si
universul supranatural nu sunt un ideal, ci tot ce poate fi mai real.
Nimeni nu a fost mai integral realist si perfect strdin fatd de orice
forma de idealism. Daca se afirma in prezenta lui ca trebuie sa avem
un ideal, raspundea ca nu este nevoie de ideal pentru ca viata noastra
nu trebuie sa fie dominata de nimic altceva decat de realitatea lui
Dumnezeu, iar un ideal nu este decat un mijloc de a fugi pentru a
scapa de realitatea lui Dumnezeu si de exigentele lui. Dar mai bine il
citam:

,Primul lucru absolut necesar este sa punem realitatea lui
Dumnezeu la adevaratul ei loc de realitate. S& marturiseascad mereu
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realitatea lui Dumnezeu, sa gaseasca si sa marcheze locul realitatii lui
Dumnezeu, sa afirme si sa manifeste realitatea lui Dumnezeu in toate
— si mai ales acolo unde El este cel mai mult — iata prima grija a
sufletului care vrea sa traiasca din Dumnezeu... Acest Dumnezeu, din
punctul de vedere al realitatii si dincolo de orice altd consideratie,
este ceea ce exista cel mai mult, acum ca si Intotdeauna, in fata fiintei
care sunt eu, ca si in fata tuturor fiintelor. Singurul nume pe care El si
I-a dat pentru a ne oferi o idee despre Sine insusi, prima uluire a
Revelatiei pusd in fata omenirii in Sfintele Scripturi, a fost exprimat
in mijlocul flacarilor rugului aprins prin mijlocirea ascultitoare a
copilului gasit, care pastea animalele, ratacitor si balbait, Investit
dintr-o data cu misiunea de a-si salva poporul, de a da lumii o lege
divina, de a-1 pregati pe Cristos si de a face cunoscut numele propriu
al lui Dumnezeu. Si acest singur nume a fost: Eu sunt Cel ce Sunt.
Nimic nu este ca El, nici cat El, nici in modul unic al acestei Realitati
care este mama si model al tuturor realitatilor. Dumnezeu este,
Dumnezeu este mai mult decat tot, Dumnezeu este Dumnezeu,
Dumnezeu este aici si pretutindeni, Dumnezeu este mai mult decat
oriunde pe pamant in orice suflet de crestin care traieste din har in
rugaciune si Tmpartasanie. Acestei Realitati, care este cauza a toate,
care copleseste totul si depaseste totul in asa masura incat, pe langd
ea, tot ceea ce este, este ca si cum nu ar fi, trebuie sa-i recunoastem
de la bun inceput rangul** de realitate, acest rang prim de o
vehementa a fiintei despre care nimic nu ne poate da 0 idee, acest
rang de fundament, de transcendenta, de permanentd, de conducere

% Aici si mai departe, autorul foloseste cuvantul rang in dublu sens:
,demnitate”, dar si ,,grad, treapta Intr-o ierarhie”. Potrivit filosofiei plotiniene,
pe care Toma de Aquino o preia increstindnd-o, realitatea este structurata
ierarhic: Unul din filosofia lui Plotin, Realitatea Ultima, Intemeietoare, este
Dumnezeu, Realitatea Transcendentd (multumim Péarintelui Wilhelm Danca
pentru aceastd notd explicativd) — n. lect.



49

eternd a lucrurilor, impregnat de o semnificatie speciald pentru noi,
instrument desemnat de vointa divind. Ramanem in afara celui mai
elementar adevar, in afara ordinii universale si a progresului daca nu
Il concepem astfel, ca realitate mai prezent reald, mai intens reald
decat intreaga lume si decat noi ingine. Acestei Realitati extraordinare
si sfinte despre care, de la Isus, stim ca este de doud ori paterna si ca
actioneaza fara incetare din iubire pentru noi, acestei Realitati care
este cu noi chiar in aceasta actiune si in acest moment precis, nici
macar cei mai buni dintre noi, cei pe care harul 1i ajuta cel mai mult,
nu reusesc sa 1i acorde in ei intregul loc care (chiar si dupa umilele
noastre puteri) i se cuvine in sufletul nostru, nici valoarea sa relativa
mai mult intuitd decat perceputd; dar sarcina noastra este tocmai sa
tindem sa avem o constiinta tot mai clara si tot mai activ iubitoare a
ceea ce I se datoreaza. Pentru ca Ea este prezenta cu caracterul ei
primar si suprem, pe care nimic nu il poate schimba. Cel care este,
Singurul care este intr-adevar in mod absolut, este in fata noastra, in
jurul nostru, n noi, pentru noi ca si in afara noastra, dupa noi ca si
inaintea noastra. Si cand spunem: Dumnezeu te vede, Dumnezeu te
aude, Dumnezeu iti impresoara din toate partile destinul, Dumnezeu
te inspira, Dumnezeu te asteaptd — toate acestea nu sunt moduri
exacte, ci figurate de a vorbi; sunt expresia atenuata a ceea ce putem
concepe ca mai absolut, ca mai imediat, ca mai puternic din partea lui
Dumnezeu. El ne atinge si ne insufleteste din toate partile in timp si
in Eternitate. lar insusi simful realului, in noi, nu este decat perceptia
indirectd si atenuatd a Vointei lui Dumnezeu printre creaturile sale.
Dacé ne examinam — si este primul gest inainte de primul pas — nu
ignoram oare, in mod ciudat, In Dumnezeul nostru — pe care vrem
sa-1 cunoastem mai bine, sa-1 iubim mai bine si sa-l servim mai bine
— acest grad nemaiintéalnit de realitate mereu actuala si, oricare i-ar fi
forma, mereu apropiata? Acest Prezent-pretutindeni, acest Traitor-
deasupra-tuturor, acest Real fatd de care, ca existenta insasi, orice
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existentd — chiar si cea din care simt ca fac parte si care mi le
garanteaza pe celelalte — nu este decat un ecou slab, acest Real este
oare conceput ca atare in sufletul meu si primit ca atare in viata mea?
Este prima intrebare pe care trebuie sd ne-o punem si prima grija pe
care trebuie sd ne-o impunem. Ca nu cumva sd comit cea mai mare
eroare practica, de a fi nu numai in afara adevarului care ne poate
calauzi, a vietii care ne poate da fericirea, ci si in afara realitatii asa
cum este ea, In constiintd mi-am pus oare, imi pun oare neincetat
sufletul nu numai in fata, ci si in sanul Realitatii suverane? La aceasta
prima intrebare si la aceastd prima grija de a ne pune sufletul in plina
Realitate divind — si astfel si numai astfel in inima realitatii sigure a
lucrurilor din aceastd lume — practica noastra, adesea, nu raspunde
cum ar trebui. Aceasta este aproape intotdeauna cauza fundamentala
a imperfectiunilor si a insucceselor noastre. Si ni se cere, inca din
prag, o reformd, un control riguros. Prea numerosi sunt crestinii —
chiar plini de zel, chiar doritori de desdvarsire — care, considerand
sincer si (sd nu ne ferim de cuvinte) cu cruzime lucrurile asa cum
sunt, trateaza Prima si singura adevarata Realitate a lumii, cea mai
actuala si cea mai esentiald pentru credinta lor, ca pe o fiinta
rationald, cinstitd cum se cuvine, farda indoiald, dar prea mult
conceputd in fapt ca un fel de idee perceputd cu intermitentd,
exceptionala chiar mai mult decat transcendenta, ldsata de o parte mai
mult decét tinutd intr-o izolare respectuoasa, situata parca alaturi de
univers intr-un fel de departare, inzestratd in noi cu un soi de
activitate artificiala, putin obositoare, de obicei, la privit si cu o
intrebuintare limitatd. Cand, de fapt, este vorba de o Fiintd vie,
iubitoare, cu o prezentd universald si perpetud, cu o patrundere
radicala si — daca ne este ingaduit sa spunem astfel (caci aceasta este
dorinta Generozitatii care tasneste din insasi Fiinta Ei) — de o
intrebuintare constanta. Acordandu-I, fara indoiald, in inima, printr-0
marturisire de credintd, esentialul, unii fac din Ea, in suflet, un fel de
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obiect de lux de 0 natura nobila si inalta, iubit serios asa cum iubesti,
din datorie, un binefacator absent, sau primit ca pe un oaspete de
seamad, cu o deferentd emotionatd — care comporta exigente intelepte
si conditii riguroase, dar laudabile si salutare — considerat ca
indepartat in eterna carmuire a lucrurilor, un fel de ultima instantd cat
mai indepartatd cu putintd, in Intruparea preafericiti a Domnului ca
un fel de amintire extraordinara, un accident minunat si sfant al carui
rol a fost jucat o data pentru totdeauna. Lucrurile nu stau insa asa.
Realitatea lui Dumnezeu trebuie sa fie apreciata altfel: Ea ne cere, in
acelasi timp, mult mai mult si mult mai putin. Mult mai mult pentru
ca Ea nu ar putea sda se multumeasca nici cu acea parte circumscrisa
din noi insine care ar lasa o parte din noi ingine in afara Iui
Dumnezeu, nici cu acea imagine micsorata a Celui-care-este prin care
am falsifica, farad sa ne dam seama, in spiritul nostru, insasi esenfa
Lui mai mult decat vocatia noastra. Mult mai putin pentru cd
echilibrul vietii noastre si al datelor credintei noastre nu se mai
mentine in acest domeniu pe nedrept diminuat decat printr-un efort
prea omenesc si prea incordat, uneori pe cat de greu pe atdt de
zadarnic, in timp ce, avand simtul, avand grija continud a actualei
Realitati a lui Dumnezeu, ultima dintre creaturile inteligente pusa in
circumstantele cele mai putin favorabile poate — printr-un act foarte
simplu sustinut si binecuvantat de Dumnezeu Insusi, printr-un act
extrem de usor in care orice fortd a lumii celeilalte si a acesteia se
conjugd cu usurintd — sd ajungd la adevaratul fundament al tuturor
lucrurilor pe care se sprijina si se armonizeaza toate, poate sa se afle
la ea acasa si sa-1 gaseasca pe Dumnezeu peste tot... Trebuie ca acela
care vrea sd inainteze in perfectiune sa perceapa in sine si in orice
lucru prezenta Realitatii prime, prime — sd o repetam mereu — nu
numai ca importanta si ca putere originard, ci si ca intensitate actuala
a vietii” (La Présence de Dieu, pag. 30-39).
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in La Sainte Vierge et le Saint-Sacrement (pag. 33) se mai
poate citi:

,»O lume superioara in care totul este nu numai viu, ci Viata
insasi, unde totul este nu numai real, ci de o realitate mai presus de
toate celelalte si care vine sa sustina intr-un fel tot ceea ce este creat
neincetand sa actioneze asupra lui in strafundurile fiintei. Ceea ce va
aducem aici nu sunt nici notiuni abstracte, oricat de exacte ar fi ele,
nici efuziuni sentimentale, nici consideratii pioase; nu sunt nici
simple fiinte cu ratiune care se misca in fata voastra. Ceea ce vrem sa
evocam aici este Viata insasi, Viata vesnicd... Nu existd nimic mai
adevdrat, mai prezent, mai intim, mai etern.”

***

Din Realitatea prima a lui Dumnezeu — care este prin El insusi
— decurge realitatea lucrarilor Sale — care sunt prin Dumnezeu — si,
inainte de toate, realitatea a ceea ce El a vrut mai 1nainte de orice, a
ceea ce constituie motivul pentru care a creat toate, adica realitatea
universului de har pe care il cunoastem prin credintd. Credinta nu
este un sentiment care ne-ar ajuta sa evaddm si sd ne consolam
intr-un vis frumos, intr-un ideal sau intr-o himera. Credinta,
dimpotriva — care este, asa cum spune Sfantul Paul, ,,substanta celor
nadajduite” —, ne face sa atingem realitatea cea mai adanca a vietii
noastre, adica realitatea lumii de har pentru care am fost creati.
Monseniorul Ghika scrie in Pensées pour la suite des jours (pag.
109):

,,Ca intensitate de existenta actuala, cele mai mici realitati ale
credintei sunt, fatd de realitatile cele mai puternice ale paméantului,
ceea ce sunt aceste de pe urma realitati fatd de formele efemere ale
imaginatiei noastre.”
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Si dadea ciclului de brosuri inaugurat prin La Présence de Dieu
titlul: ,,Realitatile credintei in viatd — Realitatile vietii in credinta”,
tocmai pentru a marca in ce masura realitatile credintei trebuie sa
constituie esentialul vietii noastre; si aceasta, prin toate realitatile
vietii noastre din orice moment.

Monseniorul Ghika insista mult asupra faptului ca Maria,
ingerii, sfintii nu apartin unui univers imaginar sau fantezist, ca
zanele, ci sunt fiinte reale si familiare, prezente alaturi de noi si
printre noi, impreund cu care trebuie sda traim intr-0 intimitate
constanta si care exercitd un rol real, puternic, eficient in viata noastra
de zi cu zi. Predicile sale isi propuneau adesea sd vorbeasca despre
influenta personala pe care fiecare Inger sau fiecare sfant trebuia sa o
exercite asupra noastrd si in noi. Insista in mod deosebit asupra
actiunii Mariei, a Sfantului losif, a Sfantului Ioan Botezitorul, a
Sfantului Mihail, a ingerului pazitor, a sfintilor apostoli in interiorul
sufletelor noastre ca si in vietile noastre. Imi amintesc cand a devenit
capelan al Cavalerilor Sfantului Mihail, cit de tare se temea ca
acestia nu vor concepe indeajuns patronajul Sfantului Mihail ca pe o
influentd mereu prezenta si lucratoare in toate activitatile lor a caror
naturd nsasi o transforma profund; pentru a-i face sa inteleagd mai
bine, le-a cerut — cu acel simt al pitorescului pe care il avea adesea —
sa nu ,,apartind Sfantului Mihail asa cum {i apartine bulevardul”®. in
Ordinul Fratilor si Surorilor Sfantului lIoan, el dorea sa existe o
prezentd activa a Sfantului loan in intreaga viatd a ordinului si, prin
Sfantul loan, o prezentd activa a Mariei traitoare in casa Sfantului
loan. Iata ce scria in Place et Réle de sainte Jeanne d’Arc entre nous
et le ciel (pag. 2-3):

% E vorba de bulevardul din Paris cu acest nume — n. trad.
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,Un sfant este intruparea adeveritd, intr-o fiintd umana, a unei
vointe lucritoare a lui Dumnezeu, care continud sa-si exercite
lucrarea binefacatoare in persoana acestuia si dupa moarte. Un sfant
manifestd, in cealaltd viatd ca si in aceasta, proprietatile unirii cu
Dumnezeu: iar aceastd unire, fixatd deja pentru totdeauna, nu mai
trebuie, pentru a savarsi in jurul ei minunile eficacitatii sale, decat sa
lase sa se produca, prin intermediul ei, jocul libertatilor omenesti si al
favorurilor predestinate de sus... Sfintii care, fiecare pentru scopuri pe
care le cunoaste Intelepciunea vesnicd, personifici o urmi a
perfectiunii divine, un reflex al Cuvantului, o binecuvantare a Fiului
Omului, afla, in acelasi timp, tocmai in virtutea a ceea ce constituie
rasplata lor eternd in sanul lui Dumnezeu, preamarirea
Atotputernicului pentru eternitate, dar si folosirea fortelor lor vii in
folosul fratilor lor din aceastd lume. Astfel, intr-o fuziune unica a
motivelor, a scopurilor si a influentelor triumfului lor, ei reprezinta
mijlocul ales al marii lucrdri universale de bucurie si de mantuire la
care conlucreazad impreuna cu toate sufletele din aceastd lume aflate
in harul lui Dumnezeu, conlucrare atat de potrivitd cu timpurile, cu
locurile si cu indivizii incat si in ea se poate recunoaste ajutorul
providential rafinat cu cea mai mare tandrete. Exista, intr-adevar, in
multimea sfintilor, o varietate infinitd de figuri, de procedee si de
momente de actiune. Sunt creaturile inepuizabile ale Creatorului
Atotputernic si cu totul Bogat, formele de o suplete perfectd ale
lucrarii Sfantului Duh care se adapteaza, in actiunea Lui de iubire,
sufletului fiecaruia pentru binele tuturor.”

Cateva randuri mai sus, In acelasi text, Monseniorul Ghika
vorbeste despre ,aceastd comuniune a sfintilor care formeaza
adevdrata viatd tainicd a omenirii Intregi”: el afirma adesea ca
esentialul din istoria umana, care nu este vazut decat de Dumnezeu,
se afla 1n realitatea vietii harului in interiorul sufletelor si in izbanzile
acestui har asupra tuturor formelor §i asupra tuturor forfelor
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pacatului. Comuniunea sfintilor era pentru el o realitate din care traia
in permanenta. In Pensées pour la suite des jours (pag. 40), el scrie:

,Istoria necunoscuta a lumii se afla in comuniunea sfintilor si
in raspandirea harului. Acolo se alcatuiesc genealogiile suverane de
destine pe care imperceptibili arbori ai lui lese — a caror seva este
sangele lui Cristos — se inalta, frematand, catre Suprema Armonie.”

Iar in conferinta sa despre Sfanta loana d’Arc spune (pag. 5-6):

»Este sfanta increderii supreme in realitatile supranaturale,
prezente ale lui Dumnezeu, adevaruri divine, persoane vii din cealalta
lume, ingeri si sfinti, popor sfant intotdeauna atat de aproape, atat de
activ si atat de putin cunoscut, haruri si forte spirituale puse la locul
ce li se cuvine; incredere pe care aceste realitati — prin insusi faptul ca
sunt realitati, si realitati prime, forte de eternitate mai puternice decat
toate fortele — o rasplatesc cu marinimie la toti cei care recurg la ele.
Ioana ne invatd nu numai sa tinem seama de aceste realitati, ci si sa le
transformdm, cu indrdzneald, In principalul nostru punct de sprijin
pentru a ne putea indeplini mai bine indatoririle pe care le avem in
aceasta lume. Facem atat de putin chiar si pentru Dumnezeu si pentru
Biserica lui Dumnezeu tocmai fiindca, departe de a cauta radical in
aceste forte prime ratiunea si energia activitatii noastre, fie nu avem
la ele decat un fel de acces nominal de la care asteptim mai mult
decat suntem Iindreptatiti sa o facem, fie operdm numai in
contingentele acestei lumi, robiti unor cauze naturale care, atunci, ne
strivesc prea ugor.”

*k*k

Realitatea lucrarilor harului nu-1 facea pe Monseniorul Ghika
sd uite realitatea tuturor lucrdrilor lui Dumnezeu. Pentru el, ca si
pentru Sfantul Francisc din Assisi, care numea orice creatura ,,frate”

>4

sau ,,sord”, tot ceea ce existd era sacru, pentru ca tot ceea ce existd
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este lucrarea lui Dumnezeu. Crestinul nu are dreptul sa ignore vreo
realitate, pentru cd aceasta ar insemna sd ignore lucrarea Ilui
Dumnezeu. El trebuie sa se supuna oricarei realitati pentru ca, astfel,
se supune lucrarii lui Dumnezeu. De unde un realism integral opus
tuturor formelor moderne de idealism (prin aceasta, invatatura
Monseniorului Ghika devenea deosebit de adaptatd nevoilor secolului
nostru, atat de intoxicat de toate ravagiile idealismului). Crestinul a
carui privire este mereu atintitd asupra realitatii lui Dumnezeu are,
astfel, privirea atintita asupra tuturor realitatilor care sunt lucrarea lui
Dumnezeu, fara sa neglijeze vreodatd vreun aspect al acestui real in
care fiecare aspect semnifica sau manifestd o vointd creatoare a lui
Dumnezeu. Am citat deja aceasta fraza a Monseniorului Ghika:
»Simful realului, in noi, nu este decat perceptia indirecta si atenuata a
Vointei lui Dumnezeu printre creaturile sale.” De aici sfatul ,,de a ne
pune sufletul in plind Realitate divina si, putem spune, prin aceasta §i
numai prin aceasta in realitatea plenard si sigurd a lucrurilor acestei
lumi”. Iata si alte reflectii asupra aceluiasi subiect:

,»NU exista stiintd in absenta respectului — respect pentru fiinte,
pentru lucruri, pentru adevaruri. Studiul trebuie sa fie 0 munca pe cat
de respectuoasa, pe atat de plind de rabdare. lar sclipirea de geniu
este un fulger de iubire in respect.” (Pensées pour la suite des jours,
pag. 29).

»Adevirurile nu sunt crude decat in felul chirurgilor” (ibid.,
pag. 54).

,in stiint, omul nu face decét si cerseasca de la lucruri cateva
secrete ale ascultdrii lor fatd de Dumnezeu” (ibid., pag. 80).

,»A recunoaste ceea ce este inseamna a aduce omagiu Celui
care este” (ibid., pag. 172).

,Fara Dumnezeu, nu avem intimitate adevarata cu realul. In
afara Lui, nu abordam decat suprafete sau ostilitati” (ibid., pag. 64).
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»Inimile curate care il vor vedea pe Dumnezeu sunt, inca de pe
lumea aceasta, singurele care vad intr-adevar lucrurile din aceasta
lume” (ibid., pag. 40).

,,le-ai gandit vreodata la ce ar putea sa insemne sa regasesti tot
ceea ce a fost in Cel care este?” (ibid., pag. 70).

Astfel, partea lui Dumnezeu poate sa fie tot fard a suprima
nimic, caci Dumnezeu face sa existe, si Nu este realmente decat ceea
ce El face sa fie. Monseniorul Ghika a subliniat aceasta idee:

,,Partea lui Dumnezeu este tot si, asa cum in curand vom scoate
mai bine in evidentd, aceasta nu prejudiciazd nimic, dimpotriva...
Dumnezeu este singura ratiune de a fi a existentei creaturii, dand
acestor doud cuvinte multitudinea si profunzimea sensurilor pe care
le cuprind. Partea lui Dumnezeu este tot; nimic inspaimantator in
aceasta exigentd pe care vocatiile cele mai putin inalte si cele mai
putin bine servite trebuie sd o ia intr-un sens intotdeauna absolut, fara
indoiald, dar pe care trebuie sa stie sa o adapteze, la nevoie, propriilor
slabiciuni sau lipsuri fard sa o faca sa-si piarda, astfel, din valoare.
Dumnezeu, pentru ca este Dumnezeu, nu este strdin niciunde, iar
Intruparea, Jertfa Crucii, intr-o manierd noud, supranatural inaltata,
mai radicald si mai apropiatd de noi, au venit sa pecetluiasca si sa
semnifice acest lucru naturii noastre plapande si decazute atunci cand
raul, singurul lucru pe care El trebuie ca-l ignora continuu, paruse sa
Il indepiarteze de orice fiintd din aceastd lume... Aceastd asezare a
realitatii lui Dumnezeu la rangul ei de realitate omniprezenta nu are
nimic artificial, nimic fortat, nimic deformant in exercitarea ei. Orice
alta realitate de pe pamant se suprapune peste celelalte si,
suprapunandu-li-se, le mascheaza, le altereaza, le striveste.
Dumnezeu nu aduce niciodata vreo atingere reductoare. El se poate
uni cu tot ceea ce este, cu exceptia raului, pentru ca raul nu este decat
forma cea mai odioasa a neantului (neantul cel mai rau, neantul nu
numai a ceea ce nu este sau nu poate fi, ci neantul a ceea ce nu
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trebuie sa fie). Nu numai ca nu exista nimic artificial sau deformant
in aceastda preocupare legitima, dar reusim astfel, dacd ne dam
osteneala sa ne plasaim in inima acestui adevar, s ne apropiem de
singura opticd exactd asupra tuturor lucrurilor, cea care ne da scara a
tot ceea ce sunt lucrurile, faptele si fiintele in fata lui Dumnezeu...
Aceasta distractie voluntara care il are pe Dumnezeu ca obiect nu
numai ca nu distrage de la nimic, nu numai cd nu indeparteaza de
nimic, ci ajutd sa intelegi totul si sa indeplinesti totul, ne repune in
atmosfera oricarei lucrari, este conditia normala a oricarei activitati si
a oricarui control asupra roadelor activitatii, conditia oricarei bucurii,
a oricdrei adevarate bucurii §i a oricdrei perenitdti a bucuriei...
Spiritul nostru nu trebuie decat sa se raporteze la acest Spirit.
Amestecat in toate fard sd altereze nimic, imbracand totul cu o
captuseala de binecuvantare, El ne permite sa savarsim ceea ce este,
intr-un fel, indatorirea, incercarea si descoperirea binecuvantatd a
oricarui suflet, ceea ce am putea numi infoarcerea necesara a
lucrurilor, gestul salutar si sfant care ne permite sa scoatem la lumina
in toate lucrurile acea fatd a lor care il priveste pe Dumnezeu, adica
adevarata lor fata, partea lor buna careia, la o prima vedere, nu-i
cunoastem decat reversul enigmatic, intunecat si chinuitor” (La
Présence de Dieu, Beauchesne, pag. 39-40, 42-43, 53-54, 56).

Toate acestea ne fac sa intelegem ca adevarata cheie a vietii
crestine este sd trdim privindu-l1 pe Dumnezeu, sa traiim in prezenta
lui Dumnezeu si sd contemplam necontenit aceastd prezentd a lui
Dumnezeu in sine ca si in toate.

Il. Prezenta lui Dumnezeu

Ceea ce avem de spus acum este consecinta directd a
capitolului anterior.
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Monseniorul Ghika traia prezenta lui Dumnezeu in el cu 0
atare intensitate incat aceasta prezenta se manifesta prin el: simpla lui
prezentd te punea in prezenta lui Dumnezeu si te facea sa te rogi;
Monseniorul iradia prezenta lui Dumnezeu in asa masurd, incat
singurul mod adecvat de a-l descrie este a repeta ceea ce un pelerin
din secolul trecut spunea despre Parohul de Ars: ,L-am vazut pe
Dumnezeu intr-un om.” Intreaga lui fiintd era parca dati deoparte
pentru a-1 lasa sa transpara pe Dumnezeu.

Prezenta lui Dumnezeu peste tot si intotdeauna il obseda cu
adevarat, astfel incat nu o mai putea pierde din vedere. Ne-0 spune el
insusi in La Liturgie du prochain: ,,Ceea ce vreau sa subliniez prin
aceasta nu este un lucru exceptional nici pentru ziua de astazi, nici
pentru oricare altd zi a vietii noastre. Este vorba numai despre
sentimentul tragic si umilitor — manifestat doar intr-un mod mai
sensibil si mai intensificat de imprejurari — insa atat de placut si de
bun, care ma obsedeaza si ma inalta zi de zi, al prezentei continue a
lui Dumnezeu, a lui Dumnezeu prezent peste tot si in toate, pe care
nu trebuie sd-1 pierdem din vedere nici macar o clipa, desi nu vom
reusi niciodati si Il posedim de ajuns si care inspira astfel — in
mizeria noastra mai bine recunoscutd — mai multd iubire
recunoscatoare, mai multd uimire si o mai mare dorintd sfantd de
unire mai directa.”

In La Visite des pauvres (pag. 77), el atrage atentia asupra
Ltuturor prezentelor divine: prezenta reala a Domnului, trup, suflet si
dumnezeire, in Sfantul Sacrament; prezenta vie a Domnului printre
noi atunci cand suntem adunati in Numele Lui; prezenta Domnului in
saraci pentru noi, in noi pentru saraci; prezenta Domnului in lucrarile
noastre, in faptele noastre, in rugaciunile noastre, chiar si in discutiile
noastre.”

lar in La Présence de Dieu (pag. 43-44), el spune: ,,Dumnezeu,
cea mai reald dintre toate realitatile, este aici, In fata noastra si in noi
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intr-o mie de moduri: prin prezenta lui naturald, insotita de o putere si
de o actiune universale care sunt onorate asa cum se¢ cuvine in
demnitatea unui suflet omenesc facut pentru a le intelege. El locuieste
in sufletele noastre prin har, asa cum ne invata credinta intr-o dogma
facutd sa ne umple de o bucurie suprema... El salasluieste in trupul
viu al Bisericii, in sufletul ei, in aceasta comuniune a sfintilor care
uneste deja fiintele in Dumnezeu si cu Dumnezeu. El se apropie si
mai mult de noi intr-o trecere, intr-un paste in fiecare zi nou, in
aceastd Impartisanie in care primim trupul si sangele lui Dumnezeu
facut om si care ne daruieste, ca sd zicem asa, prezenta divind in
intregime, cu un fel de redutabild libertate de intrebuintare, sub forma
ei cea mai jertfitd nevoilor noastre.”

In sfarsit, el isi incepea astfel o predica de cununie:

,»Nu ma aflu aici decat pentru a face mai evidente, atat cat imi
sta Tn putintd, prezenta si actiunea divina care invaluie totul, pentru a
incerca sd subliniez in fata voastra — cu ajutorul Duhului Sfant, care
ne pregateste sufletele, pe al meu si pe al vostru, pentru aceasta
indatorire — toate realitatile supranaturale care apar aici, realitati si
actualitati gata facute pentru voi, pentru fericirea si pentru mantuirea

voastra.”
**k*k

Orice creaturd 1i vorbea despre prezenta creatoare a lui
Dumnezeu, despre prezenta lui Dumnezeu in partea cea mai intima a
sufletului ei pentru a revarsa in ea existenta. De aici, la el, respectul,
admiratia, uimirea in fata oricarei creaturi (despre care am vorbit
deja), pentru cd, in ochii lui, orice creatura era plind de prezenta
divina. Intelegem cat de mult iubea natura si spectacolul intregii
creatii. Iubea cu si mai multd duiosie animalele, a caror viata si
sensibilitate ii revelau un grad superior de prezentd divina. S$i cu cat
mai mult vedea prezenta lui Dumnezeu in creaturile facute dupa
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chipul Iui Dumnezeu, mai intdi in oameni, fratii sai, apoi in ingeri,
ingerii a caror prezentd invizibild printre noi 1i era atat de familiara!
Tot ceea ce 1l Inconjura si tot ceea ce intalnea, tot ceea ce vedea si
auzea era pentru el revelare a prezentei divine.

**x

Dar inca si mai mare era uimirea plind de admiratie a credintei
sale in fata prezentei supranaturale a celor Trei Persoane divine ca
oaspeti intimi si familiari ai sufletelor aflate in stare de har: el trdia in
tovarasia constantd a Tatdlui, a Fiului si a Duhului Sfant prezenti in
strafundul sufletului sau prin har si 1i regasea in fiecare ,,semen” pe
care Providenta i-1 scotea in cale. Nu ostenea sa atraga atentia asupra
vietii Dumnezeiestii Treimi in noi, la care, din pacate, majoritatea
oamenilor sunt atat de putin atenti. Nu ostenea sd se adreseze acestei
vieti a Treimii salasluind in strafundul sufletului celor care il ascultau
sau citeau, asa cum explica in La Sainte Vierge et le Saint-Sacrement
(pag. 33):

»Fac apel aici nu la atentia binevoitoare a unei asistente, ci la
viata Sfintei Treimi, la viata miraculoasa a lui Dumnezeu care traieste
permanent in noi, gratie prezentei reale si insufletitoare a Cuvantului
Intrupat care, azi dimineatd, ne-a strabatut fiinta — pe a voastra si pe a
mea; la viata Sfintei Treimi care salasluieste in voi atita vreme cat
pacatul nu a alungat-o, la toate aceste realitati prime si suverane care
nu pot trece si fatd de care avem o singurd vina — aceea de a nu le
recunoaste indeajuns preeminenta absoluta si forta mereu actuala.”

De asemenea, in La Liturgie du prochain (pag. 1-2):

,Vorbindu-va imediat dupa acest act pe cat de miraculos, pe
atat de familiar care este Liturghia, dupa aceasta conversatie in doi cu
Cuvantul facut trup, dupa aceastd coborare a Domnului Isus in fiinta
noastra, ma gandesc la alta prezenta a Treimii Sfinte care salasluieste
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in suflete ca si in cer, gata sa binecuvanteze, sa fecundeze; dar si sa
judece in mod redutabil cele cateva cuvinte care vor fi rostite aici
pentru ca ele — mai mult sau mai putin patrunse de iubirea pentru
Dumnezeu si in raport cu vocatia lor fatd de iubirea pentru
Dumnezeu — sd marcheze destinul si sa serveasca la mantuirea celui
care vorbeste si a celor care asculta.”

De asemenea, in La Présence de Dieu (pag. 4-5, 58-59):

»Lipsindu-ne spiritul credintei, nu contdim de ajuns pe acest
strafund al sufletului in stare de har unde, inca de la botez, locuieste
continuu, in toata realitatea sa vie, Dumnezeu insusi, atata vreme cat
sufletul nu 11 alunga in mod violent prin pacatul de moarte fara a-L
rechema inapoi prin Pocdintd. Nu agsezam indeajuns la rangul ei de
forta vitala vigilenta iubitoare a Sfintei Treimi, care salasluieste in
adancul inimii omenesti, prezenta Duhului Sfant care poate fi atat de
miraculos activa... Trebuie sa-l ascultaim pe Tatil care reveleaza in
Duh, care rosteste, cheama si pune in miscare, prin Fiul intrupat,
recunoscut de noi, care ne restaureaza natura, ne leaga uman si divin
de El si singur permite viata impreuna cu E1.”

*kx

Prezenta reald a lui Cristos in Euharistie exercita o adevarata
fascinatie asupra Monseniorului Ghika. Nu-si putea dezlipi privirea
de la Ostie sau de la tabernacol. Iar uimirea si admiratia lui constanta
fata de aceasta prezentd afirmata prin propria-i credinta il indemna sa
vorbeasca despre ea cu insistentd (asa cum am aratat deja in citatele
anterioare). Dar in mod deosebit ne atrage atentia asupra acestei
prezente in L 'Heure sainte:

,»O Inima preasfanta bate in tacere, pentru totdeauna, in umbra
altarelor, 0 inima de carne, simbol eficient si viu al Iubirii vesnice a
lui Dumnezeu pentru noi, izvor adevdrat si apropiat al oricarui har:
Inima Invatitorului nostru nevazut si prezent... Isus este la fel de
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prezent aici asa cum era acum doud mii de ani printre ucenicii sai.
Sacramentul prezentei sale reale este aici in fata voastra. Iar in acest
sacrament, Inima dumnezeiasca bate pentru Vesnicie” (pag. 7-8).

,.Jlatd venind darul cel mai desavarsit care a fost facut vreodata
creaturilor de la crearea lumii. Ce dar? Dumnezeu insusi, Dumnezeu
daruit de Dumnezeul facut om intr-o hrand si intr-o bautura potrivite
cu slabiciunea noastra. Altii lasa prietenilor lor, atunci cand 1i
parasesc, o amintire, o dovada de afectiune, o imagine; El S-a lasat pe
Sine Insusi... De acum inainte nu mai exista nimic intre Dumnezeu si
om; nu mai existd moarte, iati-L pe fratele viu al tuturor celor
disparuti ai nostri; nu mai exista timp, iata-L, pentru toate veacurile,
pe Cel-Prezent mereu prezent, Dumnezeu cu noi si noi cu El, acelasi
Dumnezeu intrupat, jertfit, daruit pana la sfarsitul veacurilor — toate
veacurile si noi impreund cu veacul veacurilor. Nu mai exista jug,
iatd migcarea cea mai neasteptata a libertatii divine si umane. Nu mai
exista mizerie, iatd din ce sa daruiesti totul slabiciunii naturii, iatd cu
ce sa cuceresti tot ce este posibil sd ai. Si Dumnezeu Se daruieste.
Acesta este Trupul Sau. 1l ofera ucenicilor Sai. — Este in fata voastra.
Acesta este Sangele Sau. il oferd ucenicilor Sii. — Este in fata
voastra” (pag. 18-20).

Intelegem de ce, in constitutiile Fraternitatii Sfantului Ioan a
scris: ,,Viata concentratd, ca punct de plecare, in jurul Sfantului
Sacrament, in jurul Sfintei Jertfe si Inimii Preasfinte.”

*kk

Daca Monseniorul Ghika era obsedat de prezenta trupului lui
Cristos in Euharistie, el era, pe de altd parte, la scoala Sfantului
Vincentiu de Paul, obsedat de prezenta lui Cristos in aproapele. Inca
de la prima sa carte, La Visite des pauvres, el scrie (pag. 94):

»Nimic nu ni-l apropie pe Dumnezeu mai mult decat
aproapele. Pentru cel caruia Dumnezeu 1ii pare indepartat, aproapele
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nu va fi niciodata foarte aproape; pentru cine nu-si vede aproapele
foarte aproape, Dumnezeu va raméane intotdeauna indepartat.”

Idee dezvoltata si in La Liturgie du prochain (pag. 10-12):

,Pe ce cale, in familia spirituald a Sfantului Vincentiu de Paul,
esti, de obicei, o fiintd de caritate? Prin grija fata de aproapele si, in
special, fatd de suferintele lui. Prin ce gest vital si concret a vrut
marele sfant care ne slujeste drept calauza, bazandu-se pe cuvintele
Domnului din Evanghelie, s va faca in stare sa va indepliniti
misiunea? Substituindu-L pe Cristos cel unic, imuabil si desavarsit,
aproapelui imperfect, schimbator si multiplu prin sfanta obsesie a
prezentei Lui adevarate in celalalt, mai ales in acest celdlalt In care —
prin suferinta care il sustrage conventiilor vietii noastre si il asociaza
la ispasire sau la Rascumparare, si prin saracia care il dezbraca si 1l
face pur si simplu om — il putem gasi mai usor pe Omul-Dumnezeu.
Exista aici un fel de transsubstantiere pe care Isus ne-o indica si pe
care Sfantul Vincentiu ne sfituieste eficient sa o realizim conform
Duhului Sfant cu ce este mai bun in sufletul nostru. Trebuie si
credem in aceasta, si fara prea mare efort, printr-un act de credinta si
de iubire in care ne ddm masura exactd. Trebuie, pentru fericirea
noastra si pentru cea a fratilor nostri, sd dam crezare pe deplin acestui
cuvant al Evangheliei ca si celorlalte cuvinte ale lui Dumnezeu.
Exercitiul prezentei lui Isus 1n mizeria celuilalt se bazeaza pe
cuvantul pe care 1l credem, aici si pretutindeni, cu acea incredere
absoluta care este pecetea Bisericii Adevarului si insusi glasul
Duhului Sfant in ea ca si 1n noi, glas care nu poate vorbi decat ca un
adevarat Dumnezeu cu intregul absolut al lui Dumnezeu. Omul-
Dumnezeu ne-a spus In grai omenesc cu autoritatea sa divind si cu
simtul propriei vesnicii: Acesta este Trupul Meu; Biserica lui
Dumnezeu i1 crede pe cuvant si isi intemeiaza pe aceasta partea cea
mai intima a vietii ei. Omul-Dumnezeu i-a spus ucenicului ales: Tu
esti Petru; Biserica lui Dumnezeu Il crede pe cuvant si se
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construieste, asa cum a spus El, pe acest cuvant. Ne-a cerut sa-L
vedem pe El Insusi in cel mai neinsemnat, in ultimul dintre fratii
nostri, pentru a-L ajuta si a-L iubi; Il credem din nou pe cuvant,
marturisim ca vrem sa-L recunoastem acolo in mod viu si continuu.”

**x

Pe scurt, Monseniorul Ghika recunostea prezenta lui
Dumnezeu in toate evenimentele, pentru ca nimic nu se intampld
decat aga cum a vrut sau a permis Providenta divind. De aceea el
vedea mana lui Dumnezeu in tot ce se intdmpla. Scrie in La Présence
de Dieu (pag. 42):

»Acela care stie sd fie oaspetele ce insufleteste lucrurile si
evenimentele n felul lor asa cum stie sd fie oaspetele ce ne
insufleteste pe noi in felul nostru trebuie tot timpul sa fie cautat si
gasit la locul de intretaiere continua dintre Providenta si predestinare,
care formeaza neincetat urzeala vietii noastre.”

Iar in La Liturgie du prochain (pag. 6-7), propune acest
program: ,,Sd-1 gasesti neincetat pe Dumnezeu, cu toatd simplitatea,
in viata de zi cu zi, In orice moment al zilei, si sa recunosti in tot ce-I
poartd urma pe Fiul lui Dumnezeu.”

Urmandu-i pe Parintii de Caussade si Garrigou-Lagrange,
Monseniorul Ghika avea o mare devotiune fata de momentul prezent,
care este, prin realitatea lui, trimisul actual al vointei lui Dumnezeu
asupra noastrd si, prin aceasta, poartd in el ceva din Vesnicia
dumnezeiasca din care izvoraste. Idealistii trdiesc mereu in afara
realului, in parerile lor, si isi petrec timpul regretand un trecut care nu
mai este sau facand proiecte pentru un viitor care nu este inca.
Realismul crestin 11 gaseste pe Dumnezeu in ceea ce este, adicd in
realitatea unicd a clipei prezente pe care Dumnezeu ne-o da sd o
traim pentru a realiza in ea, acum si efectiv, vointa Lui asupra



66

noastra, manifestata prin datele reale ale acestei clipe prezente. Este
motivul pentru care Monseniorul Ghika scria in Pensées pour la suite
des jours (pag. 55):

,.Prezentul are un nume de o elocventa stranie. El este Tnainte
de toate un dar®, un dar al lui Dumnezeu, care cere, inainte de orice
alta actiune, aducerea de multumire.”’

Caci trebuie sa-i mulfumim intotdeauna lui Dumnezeu pentru
tot ceea ce este, fiindca tot ceea ce este, este un dar al iubirii Lui
facut, in definitiv, spre binele nostru. De aici si programul (L 'Heure
sainte, pag. 11):

»5a facem in acest ceas, atagdndu-ne de acest gand, un
juramant: sa voim ca inima noastra sa tresalte de bucurie la orice
actiune sfantd; o rugaciune: sa-i inchinam lui Dumnezeu orice
miscare de viata pe care o percepem pana si in cele mai neinsemnate
incidente ale existentei noastre de zi cu zi.”

Fiecare clipd inchinatd, din iubire, lui Dumnezeu, fiecare clipa
in care indeplinim vointa lui Dumnezeu marcata de imprejurari face
cat vesnicia pe care ne-o dobandeste, de unde si rugaciunea (L 'Heure
sainte. pag. 15):

,»Fa ca ora marcatd in trupul nostru prin batdile inimii noastre
in Prezenta Ta sd fie o ord care cumpard vesnicie, pastratd pentru
vesnicie, regasita in vesnicie.”

Esential nu este, asadar, sa faci lucruri mari, ci sa aderi
intotdeauna, din iubire, la vointa Iui Dumnezeu, in cele mai mici
lucruri ca si 1n cele mari; mare nu este decat faptul de a-L recunoaste
si a-L iubi pe Dumnezeu 1n tot ceea ce este si de a fi astfel legat de

% Joc de cuvinte, in franceza, unde cuvantul présent poate fi si un sinonim
pentru don (rom. ,,dar”, ,,cadou™) — n. trad.

3T Alt joc de cuvinte, intre action, ,,actiune”, si action de grdces, ,,aducere de
multumire” — n. trad.
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Vesnicia dumnezeiasca. De unde si gandul (Pensées pour la suite des
jours, pag. 94):

»Fa cu maretie lucrurile cele mai mici i cu smerenie pe cele
mai mari. Exista, de altfel, lucruri mari si lucruri mici atunci cand
facem totul din iubire pentru Dumnezeu si numai pentru E1?”

in La Visite des pauvres (pag. 92), citim aceasta invatitura:

,Fiti convingi de importanta lucrurilor celor mai marunte intr-0
casa a bunului Dumnezeu. Nu exista hazard in lume si cu atat mai
putin ceea ce putem numi hazard — care nu reprezintd de fapt decat
scadentele indepartate sau obscure ale Providentei; exista cu atat
mai multe indicatii providentiale in orice act, in orice eveniment cu
cat avem de-a face cu lucruri inchinate Iui Dumnezeu. Ele sunt
orientate catre Scopul vesnic si nimic din ceea ce se face aici nu este
lipsit de importangd. Totul respectd, mai intdi, sensul planului lui

Dumnezeu, iar mai apoi este inmulfit cu valoarea infinitd a meritelor
lui Cristos.”

De unde si aceste ganduri:

,»E usor sa spui ce ar trebui facut, inca i mai usor sa spui ce ar
fi trebuit facut; este greu, rar si folositor sa stii sa spui ceea ce trebuie
38 (Pensées pour la suite des jours, pag. 125).
,,Conteaza nu atat ceea ce facem, cat modul in care o facem,;

facut, si imediat

conteaza nu ceea ce se intampla, ci modul in care primim acest lucru”
(ibid., pag. 57).

,Daci stii sa Il asezi pe Dumnezeu in tot ce faci, Il vei regisi in
tot ce ti se intampla” (ibid., pag. 38).

% Jata intregul idealism desfiintat aici in cateva randuri. Idealismul foloseste
intotdeauna conditionalul, luand in consideratie o situatie ideald care nu este
situatia reald in care ne aflam. Realismul crestin ne cere sa actiondm acum, in
situatia reald in care ne aflam, pentru cd numai acolo este vointa lui
Dumnezeu — n. aut.
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,Putem tot ceea ce vrem atunci cand vrem ceea ce vrea
Dumnezeu” (ibid., pag. 144).

Nu este vorba aici nici de pasivitate, nici de fatalism, nici de
chietism, caci trebuie sa consideram evenimentele si circumstantele
ca pe niste date reale ale actiunii pe care ne-0 cere Dumnezeu. lar
aceasta actiune poate fi lupta impotriva a tot ce este rau in aceste
evenimente si circumstante, dacd vointa lui Dumnezeu este si se
serveasca de noi 1n aceasta lupta impotriva adversitatii. Monseniorul
Ghika a subliniat aceasta idee in La Souffrance (pag. 23):

»vointa lui Dumnezeu nu std doar in evenimentele pe care
trebuie sa le suportam. Fiat voluntas tua poate adesea sa insemne: sa
iti indeplinesc vointa, oricat de greu ar fi de realizat, cu pretul sudorii
mele, al lacrimilor mele, al sangelui meu, luptand impotriva
adversitatilor, luptand chiar impotriva a ceea ce pare sa fie vointa Ta
semnificata din afara prin ceea ce cred ca este vointa Ta vie care
lucreaza in mine.”

Insd aceastd actiune trebuie intotdeauna realizatd in conditiile
reale ale clipei prezente in care ne plaseaza Dumnezeu. Adevaratul
merit este sa luam Intotdeauna asa cum sunt aceste conditii prezente
date de Dumnezeu si nu sa visam la o situatie ideala inventata de
dorintele noastre. Ca indrumator spiritual, Monseniorul Ghika te
indeparta intotdeauna de un vis in care credeai ca iti gasesti vocatia
ideald, daca aceasta era de nerealizat in datele prezente oferite in mod
real de Dumnezeu; arata intotdeauna cum adevarata perfectiune si
adevarata renuntare se gasesc acceptand din iubire, aga cum este ea,
situatia adesea mediocrd pe care Dumnezeu ne-o da sa o trdim. De
exemplu, el scria, la 24 septembrie 1922, unui suflet indragostit de
singuratate:

»Spune-ti, in foamea ta de singurdtate si de reculegere, ca nu
existd singuratate mai rard, mai inalta §i mai asemandtoarea cu
singuratatea Fiului lui Dumnezeu, decét aceste piedici de care te
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plangi. Te afli atunci intr-o singurdtate care merge pana la
dezbracarea de complacerea in ea insasi, intr-o singuratate in care
intimitatea cu Dumnezeu poate depasi o parte nsemnata a eului tau
abandonat unor indatoriri care il coplesesc sau il obsedeaza. Dar
sfintenia si pretul acestei singuratati supraeminente, de naturd nespus
de delicata si de fragila, depind inainte de toate de acceptarea
comprehensiva a tot ceea ce poate contine ea aparent ingrat, umilitor,
constrangator.”

Renuntarea la propriile vederi despre noi ingine pentru a adera
la Dumnezeu 1n realitatea situatiei pe care El ne-o da sa o trdim — iata
care este programul; si unica singuritate crestind buna este cea in
care nu ne cautam pe noi ingine, ci in care suntem dezbracati de noi
pentru a-L gasi pe Dumnezeu singur. De unde si ideea ca:

»dinguratatea nu este buna si sfantda decat atunci cand am
exorcizat-o de eul propriu” (Pensées pour la suite des jours, pag. 34).

Iar singuratatea interioara a sufletului care adera la Dumnezeu
singur In mijlocul piedicilor din aceasta lume este mai de pret decat
singuratatea exterioara.

Unui suflet indragostit de saracie, Monseniorul Ghika 1i scria,
pe 31 august 1930:

»Adevaratul spirit de saracie constd mai ales Tn a imbratisa
forma de sardcie pe care o propune Providenta si cu atdt mai mult
curaj si merit cu cat aceastd forma pare mai mediocra, mai banala,
mai lipsita de orice satisfactie pentru amorul propriu.”

In vocatia particulari a fieciruia, marcati de aptitudinile,
gusturile si circumstantele vietii lui, Monseniorul Ghika recunostea
Providenta care oranduieste toate, iar indrumarea lui spirituald, care
nu era rezultatul niciunei metode apriorice, se adapta mereu la
diversitatea extremd a vocatiilor particulare pentru a se supune
chemarii lui Dumnezeu in fiecare. Era totodatd ferm convins ca, in
mersul general al istoriei umanitatii, fiecare natiune isi are propria
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vocatie, care este opera Providentei; vom cita mai jos paginile
frumoase pe care le-a consacrat vocatiei providentiale a Frantei.

Intreaga viatd devenea astfel, pentru el, prin lantul nesfarsit al
imprejurdrilor recunoscute intotdeauna ca providentiale, o viata
impreuna cu Dumnezeu, adica o viata de rugaciune neintrerupta. Ne
vom ocupa acum de aceasta invatatura despre rugaciunea
neintrerupta.

1. Rugdciunea neintrerupta

A trdi cu o atentie constantd fatd de prezenta lui Dumnezeu in
tine si in toate Tnseamnd a trdi in rugdciune neintreruptd conform
programului pe care Monseniorul Ghika 1l rezuma in Pensées pour la
suite des jours (pag. 36):

»2Amintirea de Dumnezeu si uitarea de sine, una atragand-o pe
cealalta.”

Este, de fapt, programul din Evanghelie, unde Domnul
porunceste: ,, Trebuie sd va rugati intotdeauna si sda nu incetati
niciodatd”. Precum si al Sfantului Paul, care repetd in majoritatea
epistolelor sale: ,,Rugati-va neincetat.” Monseniorul Ghika insista
enorm asupra acestei invataturi privind rugdciunea neintrerupta si era
exasperat atunci cand i se vorbea despre rugaciuni de dimineata si de
seara; amintea atunci cu indignare i tirie cd nu trebuie sa ne rugam
numai dimineata §i seara, pentru ca porunca Domnului este sa ne
rugam fara intrerupere.

Invatitura despre rugiciunea neintrerupti a dezvoltat-o cel mai
mult in La Présence de Dieu:

»Prezenta reald a lui Dumnezeu, prezenta Realitatii lui
Dumnezeu sub toate aspectele in care putem si trebuie sd o concepem
trebuie sa fie exercitiul neintrerupt al vietii spirituale... Este spiritul
de rugdciune perpetud prescris de Evanghelie... pe care il explica
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Sfantul Paul aratand cum trebuie sa implicam in toate o preocupare
pentru Dumnezeu. Sa-L implicam in toate faptele si in toate
evenimentele, asa cum Dumnezeu se pune pe Sine in ele cu un grad
de unire si de apropriere care corespunde demnitatii lor spirituale. Si
nicio alta dificultate serioasa nu i se opune, in afara de reaua noastra
vointa, caci, dintre toate gesturile noastre, acesta pretinde cel mai mic
efort de gandire si cea mai micd cheltuiala efectiva de actiune.
Aceasta plasare si aceastd mentinere in prezenta lui Dumnezeu, in
sanul lui Dumnezeu, se obtin printr-o imperceptibila orientare
voluntara, un fel de: Domnul meu si Dumnezeul meu! care are adesea
dreptul si onoarea de a fi absolut nearticulat, de a nu reprezenta decat
o foarte blanda si foarte simpla strafulgerare in suflet sau, mai
degraba, gestul insusi al respiratiei sufletului in adevaratul lui mediu
vital. Din partea noastra, acest act imbind cea mai intensa usurinta
naturald cu cea mai neinsemnata alterare a lucrurilor din jurul nostru;
el este ajutat supranatural sa se produca precum si el stie sd ajute in a
face orice; aduce cu el satisfactia suprema de a atinge, printr-0
marturie radicald, Singura, Prima, Eterna Realitate si gaseste in
aceasta un fel de odihna interioard incarcatd in acelasi timp de
energie reinnoitd si pusa in actiune. Actul initial al unei zile este,
potrivit practicii seculare a pietatii private, oferirea tuturor gandurilor,
cuvintelor si faptelor care vor umple aceasta zi lui Dumnezeu astfel
incat totul sa dobandeasca, in Isus Cristos, o valoare supranaturala, sa
conteze pentru viata vesnicd si sd-L serveascd, In mod pozitiv, pe
Dumnezeu sau, cel putin, sa-I aduca intr-un fel lauda. Oferirea, o data
facutd, este valabild, fara indoiald, dar, de la cel care vrea si
progreseze, ea cere sa fie urmata Intreaga zi de actul atat de simplu
care, fard efort, o prelungeste, o precizeaza, o fecundeaza, ii da
intreaga valoare micsorand, pe de alta parte, riscurile de slabiciuni
personale si de scadere a calitatii cu care o atentie mai putin direct
indreptata spre Dumnezeu afecteaza actele de peste zi... Cei care nu
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au repetat fara incetare, cu destula perseverentd, sarguintd atenta si
credinta foarte simpla aceastd miscare esentiala a sufletului, nu-si pot
da seama in ce masura, ea singura, transforma viata si o face vrednica
de apreciat” (pag. 49-53).

In rugiciunea neintreruptd, viata pe pamant devine viata
vesnica inceputd deja. Citim tot in La Présence de Dieu:

,»Viata vesnica incepe inca din aceastd lume in tovarasia pe cat
de certd pe atat de ascunsa a Dumnezeului nostru; cu cat este mai
constientd si mai bine inceputa In aceastd lume, cu atat se dezvolta
mai plind de binecuvantare pe lumea cealaltd... Viata spirituald, schita
si inceput, pe pdmant, al vietii vesnice, este, Intr-adevar, o viatd mai
buna a intregii noastre fiinte in tovarasia lui Dumnezeu sub impulsul
Duhului lui Dumnezeu. Ea ne aratd, la inceputul ca si la capatul
drumului ei, pe Cineva care trebuie pus in relatie mai directd si mai
intima cu cineva. Si, inainte de toate, pe Cineva viu fata in fata cu
cineva viu. Dintre aceste doua fiinte vii, Una este mereu prezenta si
mereu In fata celeilalte, pe care Ea pune stapanire si o domina plenar,
pe care Ea o gaseste intotdeauna si ar vrea sa o gaseasca intotdeauna
mult mai mult a Sa. Cealalta este in cautarea Celei care ii st in fata si
care o depaseste si totodatd o binecuvanteaza. Dacd, pe pamant,
visdim sd fim Tmpreund cu Dumnezeu, sd traim impreund cu
Dumnezeu, sa fim un singur duh Iimpreund cu Dumnezeu — atat cat ne
va permite slabiciunea noastrd, ajutatd de El — trebuie ca Dumnezeu
sa fie In cel mai inalt grad prezent in constiinta noastra... Tovarasul
vesniciei preafericite trebuie sa fie tovarasul tuturor clipelor noastre
inca de pe acum si, pe cat posibil, la fel ca in cer... Prima binefacere a
acestei prezente divine, pe cat de real marturisitd, pe atat de real
existenta, este o pace care depaseste orice pace din aceastd lume. Fara
indoiald, nu este pacea pe care o poate da lumea: ea poate sd coexiste
cu cele mai grele suferinte fard sa le faca sa dispara sau cu cele mai
grele Incercari fara sa le inlature. Ea poate locui in cea mai cruda si,
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adesea, cea mai aridd cdintd pentru slabiciunile noastre, dar acest
lucru ne transforma pentru a le strabate si ne face sa incepem deja
viata divind de maine in adevarul adanc de astazi, asa cum pune
temei oricdrei bucurii si oricarei folosiri corecte a fericirilor din
aceasta lume. Ea pregiteste, prin ceea ce pune in adancul nostru,
fericirea vesnica, facandu-ne sa inaintam de la prezenta voalata si cu
greu perceputd a lui Dumnezeu in aceasta lume catre prezenta fata in
fata a intalnirii supreme care nu se va sfarsi. Cel care poseda aceasta
pace fard nume nu se mai intreaba daca se bucurd sau daca sufera,
daca este fericit sau nefericit. Nu mai are nevoie sa stie astfel de
lucruri” (pag. 5, 26-27, 42, 70).

Este de ajuns sa citesti aceste texte pentru a intelege cat de
adanc traia Monseniorul Ghika ceea ce-i invata pe altii. Trebuie insa
sa-1 fi vazut si auzit pentru a sti in ce masura omul acesta radia
rugdciune, cat de mult era el Insusi numai rugdciune in toate
gesturile, in toate atitudinile, in toate cuvintele sale, in tacerea sa mai
ales: indemna la rugiciune, era aproape imposibil sa te afli in
prezenta lui sau sa 1l asculti fara sa te rogi.

Simteai in el o extraordinara familiaritate cu Cristos, mai ales
atunci cand il vedeai privind Sfantul Sacrament; aceastd familiaritate
era insd mereu insotitd de un respect aproape temadtor fatd de
Sfintenia infinita a Domnului, fatd de Transcendenta divina, fata de
misterul ei de nepatruns. El insusi recomanda in constitutiile
Fraternitatii Sfantului loan ,unirea familiaritatii cu misterul, a
transcendentei cu simplitatea.” Si a comentat aceastd adevarata
atitudine a rugaciunii in Pensées pour la suite des jours, (pag. 155):

»lot ceea ce deformeaza viata noastrd interioard se poate
rezuma la modul mai mult sau mai putin inconstient in care alteram
in noi textul rugiciunii Tatil Nostru. In loc si spunem: Tatal Nostru
care esti in ceruri, spunem, in functie de calitatea sufletelor:
Judecatorul Nostru care esti la Tribunal, Furnizorul nostru care esti la
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tejghea, Creditorul Nostru care ne suni prea des la usa, Cauza Noastra
Prima al carei efect pierdut in departare suntem, Stapanul Nostru
Suprem 1n fata caruia nu suntem decat tarana, Tovarasul Nostru de
care ne servim liber, si aga mai departe, cu o varietate dezolantd. Nu
mai rostim cu adevarat cuvintele pe care Dumnezeu insusi ne-a
invatat sa le rostim pentru a ne ruga Lui: Tatal Nostru — si care esti in
ceruri.”

Sunt profund convins ca Duhul Sfant l-a ridicat incetul cu
incetul pe Monseniorul Ghika pand la cele mai nalte trepte ale vietii
si ale contemplatiei mistice i, in cele din urmd, pand la unirea
transformatoare; nu am posibilitatea sa aduc probe 1n aceastd privinta
si nici sa reconstitui diferitele etape, fiindca nu dispun de confidente
destul de complete si continue. Unele scrisori din 1927 referitoare la
invatatura lui spirituala despre cruce si despre suferinta, pe care le voi
cita mai departe, unele confidente facute in 1932 ma fac sa cred ca, in
acea perioada a vietii lui, Monseniorul Ghika a strabatut incercarile si
purificdrile supreme ale noptii spiritului care, pentru el ca si pentru
oricare apostol, au comportat nu numai anihilarea interioara a
oricarui uz al facultatilor naturale, Ci si (asa cum au aratat-0, pentru
cazuri asemandtoare, Parintii Garrigou-Lagrange si Lebreton)
esecurile si umilirile Tn lucrarea apostolica indeplinitd, ruperea
prieteniilor celor mai dragi si a celor mai bune colaborari, pierderea
intregului sprijin omenesc: niciun moment insd, atunci, nu i-a slabit
incredintarea totala de sine, din iubire, in mainile lui Dumnezeu. N-a
incetat niciodata sa trdiasca in aceastd atitudine de credintd purd pe
care i-o propovaduia maestrul sau, Sfantul loan al Crucii: multe
pasaje din textele pe care le-am citat anterior arata cat de bine stia ca
intimitatea lui Dumnezeu nu poate fi atinsd pe lumea aceasta decat
prin credinti, pentru ci orice altd cale nu este decét iluzie. Imi este
imposibil sd spun cand l-a facut Domnul si ajunga la acest grad
suprem al vietii de credintd care este unirea transformatoare. Dar
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lungile ore pe care le petrecea in rugdciune tacuta, in odihna
interioara a sufletului in fata lui Dumnezeu, ne permit sa credem ca a
cunoscut foarte devreme contemplatia mistica (Abatele Dom Olphe-
Galliard, de la abatia de la Source — unde locuia la Paris —, dadea
marturie cd Monseniorul Ghika petrecea ore intregi, nemiscat si tacut,
in fata Preasfantului Sacrament §i cd petrecea mereu asa intreaga
noapte dintre Joia si Vinerea Mare). Am gasit In opera lui scrisa doua
texte care ne lasd sa intrezarim ceva din viata lui mistica. Primul,
despre lubirea infinita a lui Dumnezeu, este reluat aproape identic in
La Souffrance (pag. 43) si in L’Heure sainte (pag. 13), si imi voi
permite sa combin aceste doud variante atat de asemanatoare:

,Un singur lucru reuseste sa ne arate cat de cat ce este aceasta
Iubire infinita, care nu se poate defini fara a-i impune ceva oarecum
finit: sa ne aruncam adanc, nebuneste in El, sa ne punem intregul
suflet in El intr-un elan de iubire; sufletul nu-L va putea cuprinde nici
asa, dar va fi prins, Invaluit, cuprins in E1.”

Textul al doilea face parte din L’Heure sainte (pag. 19):

,»Celei mai descumpanitoare exigente — aceea de a crede ca
aceastd bucatd de paine frantd si aceastd picaturd tremuranda sunt
trupul si sdngele Omului-Dumnezeu prezent in Intregime intr-una ca
si in cealaltd — 1i va raspunde cea mai completd, cea mai absolutd
dintre 1increderi; si in acest schimb de minuni — minunea
Atotputerniciei care iubeste, minunea credintei care iubeste — se vor
implini, Intr-o unire la care nici ingerii din cer nu ar fi indraznit sa
viseze, cele mai de neuitat fericiri de pe pamant.”

Monseniorul Ghika stia sa vorbeascd astfel cu accente de
experientd traitd despre Iubirea infinitd a lui Dumnezeu si despre
darurile acestei Iubiri, si sa ne invete ca Dumnezeu ne iubeste. Viata
cu Dumnezeu, in prezenfa lui Dumnezeu, pe care ne-0
propovaduieste el, este o intimitate de iubire cu Dumnezeu care ne
iubeste.
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IV. Dumnezeu ne iubeste

Prea multi dintre contemporanii nostri si-l imagineaza pe
Dumnezeu ca pe un tiran atotputernic, ca pe un potentat fara mila
care uzeaza si abuzeazd de atotputernicia sa pentru a-si pune
creaturile in slujba sa, pentru a-i transforma in sclavi si a-i supune
regulamentelor sale. Este imperios sa le reamintim: crestinismul este
revelatia faptului ca Dumnezeu ne iubeste, ca, in noaptea de Craciun,
ingerii au cantat declaratia de iubire a lui Dumnezeu cétre oameni:
,Pace oamenilor care sunt iubiti de Dumnezeu” (literal: Pace
oamenilor carora Dumnezeu le vrea binele §i nu, conform unei
traduceri incorecte, Pace oamenilor de bundvointa). Monseniorul
Ghika trdia intr-o continud uimire plina de admiratie in fata Iubirii
nesfarsite a lui Dumnezeu pentru noi si reamintea tot timpul faptul ca
Dumnezeu nu este un tiran sau un potentat: El este ubirea nesfarsita
care Se daruieste cu totul din iubire.

Inainte de toate, Dumnezeu ne creeaza din iubire: tot ceea ce
este fiintd in noi este un dar al iubirii Sale. Ni se spune in Pensées
pour la suite des jours (pag. 149):

»duntem iubiti cu aceeasi tarie cu care suntem creati.”

Celor care se cred jucdria unei fatalitati oarbe, aceeasi carte le
aminteste ca la originea a toate std o Vointa de iubire care creeaza din
iubire pentru oameni, pentru a-i iubi si a fi iubita de ei:

,Un Plan si nu un Destin — am aflat, iata, temeiul a toate. Si de
la Isus incoace, stim ca nu exista alt Destin decat Tubirea” (pag. 73).

Credinta noastra inseamna inainte de toate sd credem acest
lucru. Ne-o spune si La Liturgie du prochain (pag. 12):

,,Credem, conform cuvintelor Sfantului Ioan, in lubirea pe care
Dumnezeu ne-0 poarta. Fiindca tocmai aceasta este marca distinctiva
si profundd a adevaratului crestin: aceastd credintd in Iubirea lui
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Dumnezeu pentru noi, iubire care, de indatd ce este perceputa,
explica, sustine si patrunde totul.”

lar La Visite des pauvres (pag. 67) explica:

,,Totul este o dovada a 1ubirii lui Dumnezeu, un efect al iubirii
Iui Dumnezeu, in natura si in har.”

Daca crearea noastra (darul existentei) este deja un dar de
iubire al lui Dumnezeu, atunci cu atat mai mult este un dar de iubire
al lui Dumnezeu darul harului prin care Dumnezeu ne impartaseste
propria-I naturd dumnezeiasca, ne asociaza la insdsi viata Sa de
Dumnezeu, face din noi fiii Sai traind cu El Intr-o intimitate totald de
cunoastere si de iubire asa cum trdiesc fiii cu Tatél lor, ne adopta ca
membre incorporate Fiului Sau unic si vesnic facut om pentru a ne
indumnezei in El si prin El. Acest plan de iubire (sa ne impartaseasca
prin Isus Cristos si in El Viata insasi a lui Dumnezeu) se afla la
originea a toate. Monseniorul Ghika nu inceteaza sa vorbeasca despre
aceste teme fundamentale. Le dezvolta pe larg in brosura intitulata La
Souffrance; citim aici (pag. 46-48, 54):

,Dumnezeu ne iubeste cu o iubire infinitd, neincetata,
vesnicd... Avem un loc aparte in iubirea universala a lui Dumnezeu —
acest temei a toate... Nu ati inteles pe ce se intemeiaza universul?
Lumea este facutd dupd un plan de iubire. Este alfa si omega, scopul
suprem care este inceputul a toate si mijlocul a toate. Nimic nu este
facut in afara acestui gand si cine se patrunde de el incepe sa-l
cunoasci pe Dumnezeu si lumea. In aceasti iubire universala existi o
iubire speciala, nca sporita, pentru noi, creaturile care pot si trebuie
sa-L cunoasca, sa-L slujeasca si sa-L iubeasca — pentru noi nominal,
alesii unei anume zile, ai unei anume luni, ai unui anume an, ai unui
loc anume... impreuna cu secolele de istorie divina care se asaza intre
noi, lung sir de lucruri si lungd poveste de iubire... Si aceastd Iubire,
care este o Iubire nesfarsita, o Iubire vesnica, este cea mai dovedita
dintre iubiri. Iata venind prin secole cuvintele si faptele si sacrificiile
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pe care nimeni nu le poate numara — constiinta naturald a creaturii
care proclama Iubirea creatoare — vocea lui Dumnezeu in Cartile
Sfinte, faptele lui Dumnezeu, Biserica lui vesnica, intregul mare
dialog dintre Iubirea supremad si ceea ce binevoieste El sa iubeasca.
Ar trebui sa reludm pentru aceasta intreaga istorie a lumii, a omenirii
si a oricarui suflet omenesc. Va indemn sa reflectati adesea asupra
acestui domeniu aproape fara limite, al carui centru este venirea
Mantuitorului printre noi, din iubire... Nu ati inteles secretul de iubire
pe care este cladit intreg universul? Acest secret de iubire, noi 1-am
vazut si revazut, El ni l-a daruit, dovedit, demonstrat in intreaga
istorie sfanta a secolelor, a lucrurilor si a sufletelor; ni 1-a jurat cu un
juramant de moarte pe care a venit sa-1 pecetluiasca pecetea radioasa
a Ostiei, pecetea sangeranda in care atestarea lui este El insusi in
prezenta Lui cea mai sacrificatd mizeriei noastre pentru ca noi sa-L
putem crede mai bine.”

Celor loviti de suferinta le este adesea mai greu sa admita ca
Dumnezeu 1i iubeste. Pentru ei, Monseniorul Ghika a scris ceea ce
urmeaza (ibid., pag. 19-20):

,Ce vrea de la mine Domnul care vine in intunericul noptii si
bate la usa? Vrea sa intelegi ca El te iubeste si ca te iubeste mai mult
decat toti cei care te iubesc si mai mult decat te-ai putea iubi tu insuti.
El vrea ca tu sd vrei ceea ce vrea El pentru ca El vrea fericirea ta
vesnicd, completd, perfectd. Vrea ca tu sa accepti, odata cu revelatia
Tubirii Lui, relele care ajung pana la tine, daca trebuie sa le induri; ca,
prin puterea lubirii Sale, tu sd le respingi dacad puterea suverana a
rugdciunii §i a harului trebuie sa te faca sa le eviti; ca, in Iubirea Lui,
tu sd unesti aceste rele, oricare ar fi ele, cu comorile Rascumpararii,
cu puterile care salveaza universul; ca, pentru Iubirea Lui, tu si
ajungi chiar sa le cauti dacd ele pot aduce binele lumii si slava lui
Dumnezeu. Daca esti vinovat si dacad Ma simti batand in suferinta, pe
mine, Inima Dumnezeului tau, sa fii spalat prin durerea ta, in Sangele
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sfant, de suferintele rezultate din greseala ta. Daca esti nedesavarsit,
sa fii innoit. Daca esti bun, sa fii si mai bun.”

lubirea infinita a lui Dumnezeu este intrupatd in Inima
omeneasca a lui Isus Cristos. Monseniorul Ghika ne prezinta aceastd
Inima, chivot al Iubirii divine, in L 'Heure sainte (pag. 7, 12-13):

»vom contempla o clipd Inima Omului-Dumnezeu asezand-o,
ca sa o intelegem mai bine, langd inimile noastre. Si, in aceasta
munca de apropiere, ag vrea sa le tin pe toate laolalta Tn unitatea care
face din toate o inima si un suflet, ca sd le apuce mai bine si sa le
aduca intr-un elan comun, astfel unite, aproape de Inima care le-a
iubit mai inainte de a fi lumea, care le-a facut sa bata de cand exista,
care le di tdria si faca binele, care le rezervd — lor, inimilor
credincioase — tremurul inexprimabil al invierii si betia nebund a
vietii indumnezeite in Vesnicie... latd inimi care agonizeaza, inimi pe
care moartea le opreste: Inima dumnezeiascd vegheaza asupra lor.
Noaptea face fantomele dureroase ale mizeriilor noastre sa se ridice
peste inimile nelinistite din cauza grijilor, zbuciumate de lacrimi,
chinuite de suferintd sau cutremurate din cauza pacatelor: Inima
dumnezeiasca vegheaza asupra tuturor acestor priveghiuri amare.
Dumnezeiasca Inimd continud, pentru ele, rugiciunea eternd, ce nu
slabeste niciodata, care mijloceste, care merge de la Fiul la Tatal in
Duhul Sfant pentru binecuvantarea, rascumpararea, bucuria, unirea a
toate in aceeasi unitate cu Dumnezeu. Inima aceasta cuprinde in
iubirea care o insufleteste toate fiintele si toate lucrurile — pe noi
ingine — rugdciunile noastre — destinele noastre — povara ingrozitoare
a greselilor noastre.”

lubirea aceasta infinita se indreapta, cu predilectie, catre cei
mai vrednici de mild, adica spre cei carora Ea le poate da mai mult,
pentru cd singura Ei dorinta este sd dea mereu mai mult. Monseniorul
Ghika, care si el se indrepta cu predilectie catre cei mai vrednici de
mild — aga cum vom arita mai departe — isi patrunsese adanc spiritul
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si inima de intdietatea Indurdrii la Dumnezeu; el intelesese profund
cd Indurarea se afla la originea si la temelia a toate. Iatd ce spune in
Pensées pour la suite des jours:

,»Ce bucurie uluitd sa constati aceasta: Cauza suprema este 0
Milostivire!” (pag. 63).

,indurarea coboara dincolo de neant, in riu, in ceea ce n-ar fi
trebuit sa fie, pentru ceva mai minunat decat o creatie” (pag. 173).

,,int;elege Indulgenta lui Dumnezeu: ea nu este o confuzie, nici
0 acceptare, nici o toleranta, nici o stergere, nici o fictiune. Este o
Rascumparare infaptuita in tot si in toata profunzimea fiecdrui lucru.
Nu uita niciodata ca in El chiar si indurarea este Fecioara, ca
Indurarea dumnezeiasca este Feciorie” (pag. 38).

JIndurarea va fi intotdeauna mai mare decit mizeria, iar
bucuria de maine mai mare decat necazul de azi” (pag. 39).

Maria este faptura care a trait cel mai mult aceasta intaietate a
Induririi, ea care este Refugiul tuturor mizeriilor $i Mama a Indurarii.
Citim in La Sainte Vierge et le Saint-Sacrement (pag. 30):

»Venitd din pacat fara sa fie atinsa de el, fiicad a pacatului in
vesnica prestiintd, cu obligatia Sa tragica de rascumparare in prim-
plan, este dominata de un fel de exigibilitate in indurare care o face
sa-1 iubeasca, sa-1 urmareasca, sa-1 revendice pana si pe cel mai rau
dintre noi.”

In Maria s-a realizat, prin libera adeziune a acelui fiat al sau,
capodopera Induririi sfinte, Intruparea mantuitoare:

,,Cuvantul s-a facut fiu al omului din momentul acelui fiat al
Mariei si El scrie cu trupul si cu sangele Sdu intregul cuvant al lui
Dumnezeu, intregul secret al lui Dumnezeu 1n ceea ce ne priveste — si
pentru Vesnicie. Ceea ce ni l-a dat pe acest Mantuitor, aceasta Paine
a Vietii, este un fiat care exprima Cuvantul si, prin atotputernicia lui
Dumnezeu, 1i infaptuieste venirea printre noi... Tot ce este omenesc
pe pamant si in afara acestei lumi, precum si intregul univers,
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asteptau acest cuvant. Dumnezeu il astepta si El... mai ales Acela care
dorise cu ardoare sa manance impreuna cu noi acest paste, primul din
lumea cea noud. La ora cand oamenii par s fie, ca printr-0 ironie, cel
mai departe de viata comuna cu Dumnezeu, cel mai haraziti raului pe
toatd suprafata pamantului, o femeie umild, intr-un colt pierdut din
sarmana Iudee, va permite, cu un singur cuvant, ca aceasta dorinta sa
fie, intr-o zi, realizati. Iar Impértisania de azi dimineatd care v-a
atins buzele, aceastd Prezentd realda a Omului-Dumnezeu care v-a
patruns azi dimineata trupul si sufletul, 1si au izvorul acolo... Este, s-a
spus, un cuvant mai decisiv decat insesi cuvintele Creatiei. Apare o
alta ordine, infinit superioara naturii insesi. Se spusese in ziua dintai:
sa fie lumina, si a fost lumina. Aici se iveste ceea ce Bisericii 1i place
sa numeasca lumen Christi, lumina lui Cristos, cu intreaga ordine a
mantuirii... Dumnezeu nu mai spune atunci doar: «Sa facem om dupa
chipul si asemanarea noastra», ci: Acela care este Dumnezeu,
Dumnezeu din Dumnezeu, Lumind din Lumina, sd se faca dupa
asemanarea omului decazut, nu numai pentru a-i reda locul pierdut, ci
pentru a-l ridica si pe el la demnitatea nemeritata de fiu al lui
Dumnezeu, de frate al lui Cristos, cu simpla conditie ca, repetand la
fiecare chemare a lui Dumnezeu un fiat asemanator cu cel al Mariei,
sa se foloseasca, dupa vointa lui Dumnezeu, de ceea ce a adus lumii
acest fiat pentru timp si pentru vesnicie... Fiat de asentiment
intelegator care ghiceste, prin plenitudinea harului, ceea ce cuprinde
Dumnezeu 1n adancul Sau, ceea ce poate El prefera in aceasta lume,
dupa asemanarea perfectiunilor Sale celor mai incomunicabile”
(ibid., pag. 11-13).

Intreaga conditie a destinului nostru este asadar si aderim
liber, in orice moment, ,,printr-un fiat asemanator cu cel al Mariei” la
tubirea lui Dumnezeu pentru noi, la aceasta chemare la iubire pe care
Dumnezeu nu Inceteaza sa ne-o adreseze, si astfel, viata crestind este
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o rugdciune neintreruptd, fiind un neintrerupt schimb de iubire cu
Dumnezeu.

V. Viata crestina — schimb de iubire cu Dumnezeu

Prea adesea contemporanii nostri isi imagineaza ca atitudinea
pe care Dumnezeu o adoptd fatd de fapturile sale este de a le
constrange prin atotputernicia sa: aceasta idee este 0 prostie, deoarece
noi nu aducem §i nu addugdm nimic la infinita perfectiune a Iui
Dumnezeu, care nu are deloc nevoie de noi; Dumnezeu ne-a creat
dintr-un simplu preaplin de lubire, prin darul total gratuit pe care ni-I
face dandu-ne tot ceea ce exista in noi ca fiinta, ca perfectiune si ca
bucurie. Mai mult: Vestea Buna a crestinismului ne invatd ca
Dumnezeu ne-a creat pentru a ni se dirui pe Sine Insusi intru totul
prin har, pentru a ne darui aceastd Bucurie absolutd, infinitd si
desavarsita care este El Insusi; El insd nu ni se va darui fara voia
noastra, daci noi nu 1 vrem pentru ca nu il iubim si preferam sa ne
inchidem in independenta noastrd si sa nu primim nimic de la EL
viata insasi a lui Dumnezeu pe care ne-o comunica harul este un
schimb de iubire, 0 comuniune de iubire cu Dumnezeu si nu exista
decat iubire libera, nu poate sa existe iubire silitd; darul harului cere
deci libera adeziune a iubirii noastre la darul Iubirii nesfarsite care ne
iubeste. Astfel, intrucat Dumnezeu ne-a creat pentru acest schimb de
iubire cu EIl — care nu se poate face decat in libertate, pentru ca noi sa
il iubim liber — El ne-a creat liberi (cu tragica posibilitate de refuz,
adica de pacat, care decurge de aici si care, de altfel, nu va servi decat
la triumful excesului supraabundentei Iubirii Lui prin Indurare si
Rascumparare); in consecinta, atitudinea pe care Dumnezeu a ales-0
nu este niciodatd o atotputernicie care constrange, ci o chemare de
iubire care se adreseaza libertatii noastre si care, preintampinandu-ne
refuzurile, va ajunge chiar sa ne cerseasca iubirea facandu-se om si
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murind pentru noi, ajungand El, Atotputernicul, sa fie neputinta totala
a unui copilas intr-o iesle si neputinga inca si mai totala a cadavrului
rastignit pe cruce (infernul nu existd decat pentru cd Dumnezeu ne
respecta libertatea mergand pani la a nu-i constrange pe cei care nu il
vor opunandu-I un refuz definitiv si lipsit de céinta si aleg in mod
liber viata fara Dumnezeu). Monseniorul Ghika propovaduia cu
insistentd aceste adevaruri fundamentale si repeta mereu ca Iubirea
nesfarsitd a lui Dumnezeu pentru noi cere adeziunea libera a iubirii
noastre si cd noua ne revine responsabilitatea de a primi liber darul de
lubire pe care Dumnezeu ni-1 face daruindu-ni-se. Sa-1 citam din nou:

,Libertatea Actului creator — ratiune profunda a libertatii
creaturii” (Pensées pour la suite des jours pag. 65).

»~Avem o responsabilitate imensa pentru fiecare raspuns al
sufletelor noastre la chemarile Dumnezeului nostru, pentru fiecare
conditie pusd pe care noi putem sa o acceptdm sau sa o respinge€m...
Exista aici o intreagd lume conditionald depinzand, cu consecinte
infinite, de un singur gest de-al nostru, executor voluntar al vointei
divine” (La Sainte Vierge et le Saint-Sacrement, pag. 12-13).

,,O fapta buna, o opera de bine, facute in spiritul lui Dumnezeu,
sunt in acelasi timp opera Lui §i opera noastrd, fapta Lui si fapta
noastra” (La Visite des pauvres, pag. 68).

»Consimtamantul liber al unui suflet la un har, primirea
constientd si binecuvantatd a unui cuvant al lui Dumnezeu este o
minune a prezentei active a lui Dumnezeu; sa va rog ceva, din acest
punct de vedere, Inseamna sa emit o rugaminte catre activitatea
diving, dar, in acelasi timp, si cétre libertatea voastra” (L’ 'Heure
sainte, pag. 5).

»,2Dumnezeu a creat toate spre binele lor, pentru cel mai mare
bine, spre cel mai mare bine al lor. In acest scop, din vointa
generoasa a Creatorului, sufletul nostru liber coopereaza la planul lui
Dumnezeu” (La Souffrance, pag. 21).



84

,,Dumnezeu nu a vrut ca darurile Sale cele mai minunate si mai
salutare sa fie primite de noi intr-un mod pasiv — din partea lor, cu o
evidentd zdrobitoare, o patrundere brutald si fatald; din partea
noastra, cu o supunere de animal satul, cu o atitudine de sclav
coplesit. El a dorit ca tot ce este mai bun in marinimia Sa sa fie un fel
de generozitate a fiintei noastre fatd de El, si ca in cea mai
extraordinard dintre minunile bunatatii Sale — cea care ne da viata
vesnica — El sa apara ca unul care ne este obligat si care asteapta din
gura noastra un da Incarcat in aceeasi masura de merit si de har.
Priviti-i pe cei pe care i iubiti cel mai mult si veti intelege aceasta
delicatete a Tatalui Nostru. El ne-a dat totul, El vrea sa ne dea mai
mult decat totul si, pentru aceasta, trebuie ca noi sa-i dam ceva dintr-
un elan liber in care mana Lui continud sa se regaseasca, dar
admirabil, discret ascunsa” (ibid., pag. 34-35).

Dumnezeu, ,,din respect pentru aceastd minundtie pe care a
creat-o — libertatea omeneasca — a permis raul... Acolo unde, pentru a
realiza o bucurie si a face sa inceteze o suferintd, este nevoie de
acordul vointelor — al acestor vointe pe care Dumnezeu nu le
constrange niciodata chiar daca, repet, ele se indreaptd spre rau —,
omul nu poate pretinde ceea ce Dumnezeu isi refuza, iar neimplinirea
in aceste privinte a dorintei este dovada unei supreme Intelepciuni
care nu striveste nimic din ce este liber” (ibid., pag. 24-25). lar in
L’Heure sainte (pag. 26), vorbeste despre ,libertatea pe care
Dumnezeu nu o sileste niciodata atunci cand ea isi vrea, impotriva lui
Dumnezeu insusi, propria-i pierzanie”.

Monseniorul Ghika s-a daruit plenar apostolatului pentru ca era
extrem de nerabdator sa-1 facd iubit pe Dumnezeu, sd serveasca
pentru a obtine de la oameni acea libera adeziune de iubire la [ubirea
Lui pe care Dumnezeu le-0 cere. Aceasta neribdare a Iubirii se
exprimd in La Sainte Vierge et le Saint-Sacrement, unde — dupa ce
aminteste nerdbdarea Mariei cerdnd si obtinand, la Cana, minunea
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~inainte de vreme” care, inaugurdnd apostolatul activ al
Mantuitorului, va grabi ceasul Crucii si al martiriului inimii Mariei la
picioarele crucii — el spune:

,,Dad-ne, Doamne, gratie Mariei, vinul care lipseste, care exalta,
care imbata, transforma si imbarbateaza, rezervat zilelor de pe urma
si grabit in indeplinire. Sa fie mai generos chiar decat cel de la
inceputuri! Fie ca sfintii din zilele de pe urma sa fie mai sfinti si mai
iubitori decat finaintasii lor! Impristie, prin vinul misterios al
sfarsitului, lancezelile, incertitudinile, lehamitea, angoasele lumii
vechi. Fie ca Sangele Tau care este acest vin sd alunge toate acestea
din sufletele noastre... Inmulteste Liturghiile in care vinul, care este
Sangele Tau, va duce misiunea Ta rascumparatoare in misiunile de
pe intreg pamantul; niciun colf de lume sa nu scape acestui val viu:
misiunile foarte apropiate, din multimile civilizate, dar redevenite
pagane; misiunile indepartate din teritoriile mai neumblate; viatic al
ceasului de pe urma, intoarcerea la Dumnezeu a copiilor pierduti,
slava lui Dumnezeu pe pamant, bucurie si pace intre oameni,
sfintenie, sfintenie mai ales inainte de toate si peste toate, pentru ca
exista o foame de sfintenie in lume. Ceea ce este comun intre noi si
Maria, intre Tine si noi, Dumnezeul meu, ca si intre Tine si Maria ne
permite sd-ti cerem aceasta, chiar daca nu a venit ceasul, i sd o
obtinem: ceea ce este comun — adica realittile acestei credinte care
miscd muntii si schimba universul — si misterul acestor fiat-uri de la
care incep erele, in desfasurarea, prin veacuri, a Vointei lui
Dumnezeu infaptuite de vointele noastre libere. Pentru aceasta, fratii
mei care ma auziti aici, ca si in Cana, faceti, din tot sufletul, ceea ce
va va spune El.. Ne aflam 1n fata unor realitati. Sunt realitati pe care
trebuie sa le oferim, suflete si vieti care trebuie sd se daruiasca. O
Jertfa reald st 1n fata noastra: ea are nevoie, din partea noastra, de
jertfe reale” (pag. 31-32).
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Aceastd nerabdare 1i dadea toate indraznelile — chiar pe acelea
care pareau, din punct de vedere omenesc, cele mai nebunesti si cele
mai imprudente — pentru a duce pana si sufletelor celor mai
indepartate, si adesea mai ales unor astfel de suflete, mesajul de
Iubire al lui Dumnezeu; pentru a ajunge la ele, gisea, cu o
ingeniozitate de care nu ducea niciodata lipsa, mijloacele cele mai
neasteptate si intreprindea, la nevoie, calatoriile cele mai lungi, cele
mai obositoare si cele mai grele; vom povesti exemple atunci cand
vom vorbi de actiunea lui apostolica. Ceea ce voia sa obtina era Insa
o adeziune libera, din iubire, la Dumnezeu; se strdduia, urmand
exemplul lui Dumnezeu insusi, sd se adreseze libertatilor si sa nu le
bruscheze niciodata, sa nu exercite niciodata asupra lor nici cea mai
mica presiune care ar fi putut semana cu o incercare de constrangere
sau de strivire. O adeziune care nu ar fi fost obtinuta pe deplin liber,
data din iubire, nu avea, in ochii lui, nicio valoare.

Din acest punct de vedere, datorez mult Indrumarii sale
spirituale. Cand 1-am cunoscut, eram macinat de un zel aprins, foarte
nerabdator sa se satisfaca obtinand rezultate palpabile; eram gata,
pentru a obtine aceste rezultate, sa exercit presiuni asupra celor pe
care doream sa-i fac sa adere la Dumnezeu, sa incerc sa le smulg,
oarecum, aceastd adeziune, sd le bruschez libertatea pentru a o
supune lui Dumnezeu. Monseniorul Ghika m-a invatat — cu ajutorul
Duhului Sfant care lucra in sufletul meu si ma ranea interior prin
esecuri si umiliri — calea de blandete si de rabdare care respecta
libertatile si asteaptd ceasul harului pentru a obtine adeziuni la
Dumnezeu intr-adevar libere si date intr-adevar din iubire; daca mi se
mai intdmpld incd sa ma las prada nerabdarii sau autoritarismului
dintr-un zel neindemanatic pentru bine, Inseamna ca atunci nu sunt
credincios invataturii si exemplului sau.

Inima mistuitd de iubire a Monseniorului Ghika intelegea in
profunzime rautatea infinitd a pacatului, care este dispretuire si
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respingere a lubirii nesfarsite a lui Dumnezeu care ni Se daruieste;
privelistea pacatului 1l tortura literalmente, 1i provoca un martiriu
interior al inimii care il facea sa retraiascd, inldauntrul sau, agonia
Mantuitorului. Suferea cumplit din cauza tuturor suferintelor Inimii
lui Cristos, le oferea la Liturghie pentru mantuirea lumii, se oferea pe
sine si-si oferea toate suferintele proprii o datd cu ele. Aceasta ii
dadea un zel neobosit de a ajunge la cei mai mari pacatosi.
Dumnezeu ii daduse darul lacrimilor si adesea, in fata celor mai mari
pacatosi, primind marturisirea greselilor lor, plangea: fericite lacrimi
care, de atdtea ori, au intors cu totul sufletele pacatoase si le-au daruit
iubirii! Caci, la fel ca Sfantul Francisc din Assisi, plangea pentru ca
,,Jubirea nu este iubita”.

*k*k

Din cele spuse pana acum rezultd cad, in conformitate cu
invatatura Evangheliei, a Sfantului Ioan si a Sfantului Paul, dragostea
este totul in crestinism, care nu inseamna nimic altceva decat a-l iubi
pe Dumnezeu, a adera prin iubirea noastra la darul Iubirii Sale, care
nu comportd deci alta lege in afara de a face totul din iubire pentru
Dumnezeu, de a avea dragostea drept singur motiv al tuturor
gandurilor noastre, al tuturor cuvintelor noastre si al tuturor faptelor
noastre, in toate clipele vietii noastre: astfel, numai ceea ce este
infaptuit din dragoste este bun, iar tot restul este lipsit de valoare
supranaturala si inutil pentru viata vesnica. Este aici o invatatura pe
care Monseniorul Ghika o repeta neobosit:

»lotul trebuie facut aici din iubire, cu iubire: slujirea lui
Dumnezeu si slujirea care 1i e asemenea — slujirea aproapelui” (La
Visite des pauvres, pag. 87).

,Fa cu maretie lucrurile cele mai mici si cu smerenie pe cele
mai mari. Exista, de altfel, lucruri mari si lucruri mici atunci cand
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facem totul din iubire pentru Dumnezeu si numai pentru EI?”
(Pensées pour la suite des jours, pag. 94).

,»Nu vom fi niciodata judecati, nici condamnati decat de Iubire,
in numele Iubirii si in functie de iubirea noastra” (ibid., pag. 138).

In La Présence de Dieu (pag. 18-19), se ridicd impotriva
metodelor care vor ,,sa Inregimenteze sufletele in reglementari prea
uniforme, prea Inguste si prea complicate” si Tmpotriva ,,retetelor
savante si automate de atingere a unui scop spiritual in care aproape
nimic nu tine de mecanismul intelectual sau chiar virtuos si unde
sufletul nu poate regasi decat ceea ce da el (pentru ca Dumnezeu i-I
da), fecundat si sublimat pentru vesnicie”.

Meritul supranatural nu e facut nici din metodele, nici din
aptitudinile, nici din virtutile noastre, nici din eforturile, nici din
lucrérile noastre, ci numai din iubirea noastra: cel care are cel mai
mare merit nu este cel care face lucrurile cele mai mari, ci acela care
iubeste cel mai mult (asemeni Mariei, la Nazaret); si numai aceasta
iubire conteazd pentru vesnicie si va da masura bucuriei noastre
vesnice. Din tot ceea ce contine viata noastra pe acest pamant numai
dragostea — spune Sfantul Paul — va dura vesnic si prin dragoste viata
pe pamant, daca este traita din iubire pentru Dumnezeu, este, cum am
spus, viata vesnica inceputa deja. Citim in La Présence de Dieu (pag.
48-49): ,in aceasti dragoste, in aceasti iubire a noastrd pentru
Dumnezeu izvoratda din Iubirea Iui Dumnezeu pentru noi,
recunoastem semnul distinctiv al lui Dumnezeu si putem intr-adevar
ajunge la ceea ce formeaza, oarecum, substanta insdsi a vesniciei
preafericite, la ceea ce, din noi, trebuie sa strabata dincolo de moarte,
ceea ce singur trebuie sd supravietuiasca sfintelor virtuti ale exilului,
cand credinta va fi moartd de bucurie in sanul obiectului ei, iar
speranta va fi nimicitd de insusi faptul de a fi implinita si depasita.
Chiar daca nu ar fi decat o strafulgerare, o clipd, in adancul sufletului,
aceastd iubire a lui Dumnezeu, aceasta eternitate prezenta este aici si
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0 avem — elan fard nume, purd binecuvantare, care devine sufletul
sufletului nostru si centrul insusi al vietii noastre dintotdeauna. Este
viata vesnicd inceputd, inceputd deja in acest act pe care il simtim
limpede ca fiind ce-i mai bun in noi insine, in acest act unde se
contopesc vointa si inteligenta noastra dumnezeieste luminate de har,
transformate si inaltate prin darurile Duhului.”

Aceeasi invatatura in La Liturgie du prochain (pag. 8-9):

»3a4 vrem sd traim fie si numai dintr-un strop de caritate
inseamnd, fie si pentru cateva clipe, sa atingem, in noi insine, prin
harul lui Dumnezeu, substanta insisi a vesniciei noastre. Inseamna sa
constatam, sa gdsim, s gustam in noi ceea ce nu numai ca vine direct
si sigur de la Dumnezeu, ci formeaza realitatea insasi a vietii noastre
de totdeauna. In aceasti viati, numai actul de caritate ajunge la
Dumnezeu si numai el singur ne poate aseza acolo unde trebuie sa
ramanem. Tot restul trece si este facut ca sa treaca — chiar si credinta,
care va ceda 1n fata viziunii, chiar si speranta, satisfacutd si depasita;
este singurul lucru din care va fi facutd vesnicia noastra personala.
Or, acest lucru 1l avem inca de pe acum. Ceea ce poate provoca in noi
uimirea, bucuria i aducerea de mulfumire este sa vedem 1n acest
umil act de caritate — daca este intr-adevar un act de caritate — un gest
in care traieste iubirea lui Dumnezeu, zalogul, arvuna vesniciei
(vorbesc aici fard nicio figura de stil), si chiar sd urcam atunci spre
izvorul lui printr-un act care-1 amplifica si mai mult pe primul (cum
sa constati cu iubire originea acestei iubiri fara ca aceasta iubire sa nu
devind, astfel, si mai mare?); sa verificdim in noi prezenta inca
invaluitd, dar actuald si vie, a lui Dumnezeu in sufletul nostru, zalog
si cauza decisiva a prezentei lui dezvaluite si nesfarsite care nu se va
deosebi de aceastd primd posesie de iubire decat prin infinitatea
amplitudinii ei. Spuneti-va ca cel mai neinsemnat act de iubire pentru
Dumnezeu si de iubire pentru aproapele in Dumnezeu §i pentru
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Dumnezeu va da pregustarea vietii celeilalte si va plaseaza deja, in
mod real, in centrul ei in EL.”

Aceste adevaruri fundamentale ale crestinismului sunt prea
putin cunoscute de crestini §i prea putin propovaduite. Monseniorul
Ghika reactiona violent Tmpotriva moralismului care impregneaza
mentalitatea atator crestini si, din pacate, este arhiprezent in atitea
predici, reducand crestinismul la conformarea fata de niste porunci
sau reguli de viatd (era tocmai conceptia fariseilor respinsa de
Evanghelie si de Sfantul Paul), si ignorand faptul ca intregul
crestinism consta intr-un elan interior de iubire catre Dumnezeu si ne
cere nu sa ne conformdm unor reguli, ci sd traim manati de impulsul
liber al iubirii. Acest moralism sau fariseism 1i impinge pe prea multi
crestini, pentru ca respecta regulile de morala, sa-si puna increderea
in ei insisi, in virtutile si in viata lor cinstitd, sa se creada drepti si
buni si sd considere ca, astfel, au drepturi vizavi de Dumnezeu, ca
Dumnezeu le datoreaza o recompensa pentru eforturile si faptele lor;
el nu mai stiu ca, prin ei ingisi, nu sunt capabili decét de pacat, ca tot
ceea ce fac bine, toate meritele lor le sunt date de Dumnezeu, sunt
darul harului in ei; ca niciodatd nu vor putea sa fie satisfacuti de ei
insisi pentru ca niciodatd nu-1 vor iubi pe Dumnezeu indeajuns, atat
cat sunt chemati si Il iubeascd. Moralismul acesta este astizi
consolidat in constiinta comuna a crestinilor prin faptul ca, de la Kant
incoace, conceptiile morale ale omenirii au fost deformate de morala
idealista care defineste morala ca pe o conformare cu o reguld ideala
si nu ca iubire si cautare a unui bine real, substituind astfel o morala a
regulii sau a indatoririi anticei morale finaliste si realiste a binelui si a
scopului; aceasta 1i Tmpinge pe oameni sd actioneze din respect
pentru o reguld sau din datorie, 1n loc sa actioneze din iubire. De aici,
marea oportunitate, in timpurile noastre, a Invataturii Monseniorului
Ghika — el nu cade niciodata in eroarea de a propovadui datoria, ci
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propovaduieste iubirea, educandu-i pe crestini sa actioneze
intotdeauna din iubire si sa nu aiba alta regula de viata decét iubirea:
,Ceea ce vrea intreaga ambiantd aici, ceea ce pretinde emblema
casei, este nu numai satisfacerea unei indatoriri, ci acea generoasa
expansiune a sufletului, acea uitare de sine pe care 0 numim iubire”
(La Visite des pauvres, pag. 86-87).

,,Nu despre o datorie trebuie sa vorbim. lar eu n-as vrea sa va
vorbesc ca despre o datorie. Harul cheama aducerea de mul‘;umiresg,
revarsarea unui multumesc vehement, pasionat, induiosat si dornic sa
aducd dovezi prin fapte mai mult decat sa evoce scadenta nu stiu
carei polite pe care Atotputernicul o are asupra noastra pentru cutare
sau cutare binefacere pentru care nu s-a gandit niciodata sa se
tocmeasca cu noi. Datorie si chiar indatorire nu sunt nicidecum
cuvinte preferate pentru a desemna atitudinea fiintei gratificate, si
daruri care, din punctul de vedere al lui Dumnezeu, ar vrea sa fie
daruri gratuite in toate sensurile cuvantului.” Este vorba despre a
cauta, ,,mai degraba decat nu stiu ce satisfacere a unei exigente
vadite, bucuria filiala de a gasi motivatii noi, reale, profunde si vii
pentru iubirea noastrd, pentru uimirea noastra plind de admiratie,
pentru adoratia noastra fatd de Dumnezeu in faptele lui cele mai
inalte. Cu spirit de bucurie si de iubire ne vom apleca asupra acestor
mistere. .. in care se adevereste intr-0 asemenea masura indurarea lui
Dumnezeu” (La Sainte Vierge et le Saint-Sacrement, pag. 4-5).
,Progresul sufletului constd in a face din iubire ceca ce am avea de
facut din datorie” (Pensées pour la suite des jours, pag. 36).

% Joc de cuvinte in original: ,La grdce appelle I'action de grices...”. in
limbaj teologic, expresia francezd action de grdces inseamna ,aducere de
multumire” si traduce termenul grecesc gvyopiotia (,,euharistie”), elementul
central al Liturghiei — n.red.
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,Dragostea voastrda nu iubeste indeajuns. Nu va indreptati
spre iubire din ascultare, ci spre ascultare din iubire” (ibid., pag. 136).

Astfel, pacatele nu sunt decat refuzuri ale iubirii (pacat de
moarte) sau lipsa de iubire, evitari ale iubirii si exigentelor ei (pacat
lesne-iertator). Iar purgatoriul nu ne va purifica de lipsa de iubire din
aceasta viata decat prin suferinta din iubire:

,»Viata noastra este un sir de dispretuiri a ceea ce ne daruieste
Dumnezeu din umbra si din care noi nu ludm, cu ochii inchisi, decat
cea mai micd parte. Una dintre bucuriile noastre ranite, una dintre
surprizele noastre sfinte, acolo sus, va fi sda vedem bogatiile
dumnezeiesti pe care le-am risipit. Vom vedea aceasta cu o durere
aprinsa de iubire, repede stinsa chiar in iubirea noastra, care va cauta
atunci, printr-un nou har de la Dumnezeu, sa mulfumeasca pentru
darul ignorat, mai mult decat sa se gandeasca sa deplanga neglijenta,
care va fi mai plin de admiratie pentru generozitatea Fiintei
nemarginit de bune, decat de tristete pentru prosteasca mizerie a
creaturii” (La Souffrance, pag. 46).

Monseniorul Ghika se ridica cu vehementa si impotriva unui
anume ,,contabilism spiritual” care constd in a ne calcula meritele
pentru a putea prezenta lui Dumnezeu un fel de facturd cu drepturile
dobandite in fata Lui, ca si cand am putea avea drepturi in fata lui
Dumnezeu, cel de la care totul este dar gratuit. Repeta adesea cd
sfintenia nu este o acumulare de bogatii spirituale pe care am putea
conta si care ne-ar acorda drepturi; ea constd, dimpotriva, in a sti ca
NuU avem nimic §i ca nu suntem nimic prin noi ingine, ca trebuie sa
stim intotdeauna in fata lui Dumnezeu ca niste sdraci, ca niste
cersetori care au totul de primit si nu se bazeaza decat pe lubirea Lui.
Prea multi crestini trateaza cu Dumnezeu ca niste negustori, nevoind
sa dea decét in schimbul a ceea ce primesc si pretinzadnd sa primeasca
in schimbul a ceea ce dau; cand, de fapt, raporturile noastre cu
Dumnezeu trebuie sa fie asemenea celor dintre soti — raporturi de
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ubire in care ambele parti cautd gratuitatea si generozitatea darului.
Putem citi in La Souffrance (pag. 39):

»lrebuie sa contam pe Dumnezeu, pe Bunatatea Lui... nu
trebuie sa speculam pe socoteala Lui... Nimic nu e de vanzare, de
fapt, acolo sus.”

[ubirea nu este dragostea mai mult sau mai pufin interesata
fatd de Dumnezeu pentru darurile Sale, pentru tot ce putem scoate
sau obtine de la El; ea este, fara sa Incapa aici nici urma de calcul,
iubirea dezinteresatd fatd de Dumnezeu pentru El Insusi (,,pentru ci
El este nemirginit de bun si nemirginit de vrednic de iubire”). in
Pensées pour la suite des jours Ni Se SpuUne:

,Fericiti cei ce il iubesc pe Dumnezeu, caci ei nici nu se mai
gandesc sa se intrebe daca sunt fericiti sau nefericiti” (pag. 21).

,Este foarte frumos si foarte placut sa vezi un suflet simplu
ducandu-se spre Dumnezeu pentru cd Dumnezeu este Dumnezeu”
(pag. 67).

Aceastd iubire nu se va multumi niciodatd cu ceea ce
Dumnezeu porunceste; ea se va indrepta cu tot elanul dragostei ei
catre ,ceea ce Dumnezeu preferd”: invatatura spirituald a
Monseniorului Ghika indemna intotdeauna sa cauti ,.ceea ce
Dumnezeu prefera”.

VI. Ceea ce Dumnezeu prefera

Dragostea ca iubire de Dumnezeu pentru El insusi implica
inainte de toate ca Binele absolut, infinit si desavarsit care este
Dumnezeu sa fie preferat tuturor celorlalte bunuri cu o iubire de
preferinta absolutd. Este acel ,,Dumnezeu primul slujit” al Sfintei
Ioana d’Arc pe care Monseniorul Ghika il dadea ca program de viata
si 1l comenta neobosit. El scrie in Place et Réle de sainte Jeanne
d’Arc entre nous et le ciel (pag. 5):
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,.Ea este sfinta care da mai intai — ca si ceilalti sfinti, dar cu o
formula speciald de o concizie uluitoare — cheia oricarei vieti, in orice
privinta, pentru viata vesnica: Dumnezeu primul slujit!... Deviza
luminoasa, scurté si frapanta, pe care trebuie sa o inscriem peste tot
si, mai ales, sd o scriem in inimile noastre. El nu este inca, printre
noi, primul slujit, asa cum ar trebui sa fie. Sa coboram in noi ingine si
sa depunem in mainile acestei copile preafericite juramantul de a-L
sluji aga cum L-a slujit ea, intr-adevar primul.”

Iubirea de aproapele iIn Dumnezeu si pentru Dumnezeu este o
consecinta si o derivatie a iubirii de Dumnezeu pentru El Insusi, care
ii este izvorul: pentru ¢ suntem fii ai lui Dumnezeu, suntem frati unii
cu altii, iar iubirea pentru Tatal are ca urmare iubirea pentru frati, in
care se regaseste viata divina care vine de la Tatal. Citim in La Visite
des pauvres (pag. 85-86):

»Aceastd caritate, aceasta iubire se indreaptd catre Dumnezeu
si catre aproapele conform poruncii care face din aceste doud iubiri
una singurd. Dumnezeu este cel mai apropiat dintre cei pe care ii
numim aproapele nostru; iar aproapele este Dumnezeu care resimte
in altul iubirea noastrd pentru Dumnezeu... Primul sarac, primul
cersetor de care trebuie sa ne milostivim este Dumnezeu. El ne
asteapta mereu, dispretuit, uitat, jignit, ignorat, batjocorit. Sa-I slujim
aici cu generozitate prin sacrificii §i rugdciuni, prin laude si adoratie.”

Monseniorul Ghika insista deci mult si nu se confunde
niciodatd caritatea supranaturald cu simpla binefacere sau simpla
filantropie naturald, confuzie atat de raspandita, din pacate, in zilele
noastre:

,»O prapastie sau, mai curand, un cer intreg separa binefacerea,
distractie de economie politicd, filantropia marginitd, simpla mila
omeneascd, de acest altceva venit dintr-o altd lume, [ubirea vesnica a
lui Dumnezeu, lubirea vesnica necreatd, Duhul Sfint ascuns in
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sufletul oamenilor si lucrand prin mainile lor umile, fragile,
neputincioase, dar sfintite” (ibid., pag. 93).

Iubirea de preferintd absolutd pe care i-o datoram lui
Dumnezeu nu suprima nicidecum iubirea legitima, bund si sanatoasa
fata de creaturi; ea ii serveste, dimpotriva, drept fundament, pentru ca
nu-L putem iubi cu adevarat pe Dumnezeu pentru El insusi fara ca, in
acelasi timp, sa iubim toate creaturile cu aceeasi dragoste cu care le
iubeste Dumnezeu, ceea ce este singurul fel de a le iubi cu adevarat si
bine pentru ca le iubim atunci pentru ceea ce sunt ele in mod real,
adica opera lui Dumnezeu, si pentru adevaratul lor bine, pe care il
vrea Dumnezeu. Monseniorul Ghika spune acest lucru in La
Souffrance (pag. 53-54):

,»Voi, care tineti cel mai mult — si fara repros — la fiintele si la
bunurile pe care Dumnezeu ni le-a dat, nu aveti a va teme de nimic
daca le iubiti in El. Tot ceea ce ne-a dat El odata este mai puternic
decat moartea. Tot ceea ce pare ca pierdem este pur si simplu
incredintat lui Dumnezeu si, daca ceea ce incredintam este cat de cat
vrednic, ce minune devine in mainile Lui harnice! Nimic nu dispare
in Cel care dainuieste. Nimic nu moare in Cel care iubeste.” O repeta
in Pensées pour la suite des jours: ,Jubindu-l pe Dumnezeu, nu-i
iubifi mai putin pe cei pe care 1i iubiti, ci iubifi-i §i mai mult in
Dumnezeu” (pag. 106).

,»A face un lucru din dragoste pentru Dumnezeu inseamna a-|
face mai bine de la un capat la altul decat 1-ai face numai pentru el
insusi. Si, in acelasi timp, a-1 depasi” (pag. 126).

Ceea ce Dumnezeu nu vrea este o inimd impartitd; adica ,,sa
slujesti la doi stapani”. Pentru cd Iubirea nesfarsita se daruieste cu
totul, si noi trebuie sa ne daruim cu totul. Monseniorul Ghika insista
mult asupra acestei daruiri totale de sine lui Dumnezeu, fara
restrictie, fard rezerva, fara impartire, atat in cazul laicilor cat si al
preotilor, in cazul celor casatoriti, ca si al calugarilor, in lume ca si in
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manastire. El insusi a trdit-o si a realizat-o 1n viata lui mult inainte sa
primeasca preotia. Pe masura ce-i crestea iubirea, el a voit ca oferirea
voluntard de sine sa fie mai totald; a impins-o pana la a renunta la
avere, pana la ruinarea sanatatii, pana la a risca sa se Imbolnaveasca
de lepra in slujba leprosilor, pana la a ramane sub persecutie in slujba
persecutatilor, pana la moartea mizera intr-o celuld de inchisoare —
sfarsit logic, intr-o tard de persecutie, pentru o viatd daruitd lui
Dumnezeu si fratilor lui si consumare definitiva a oferirii voluntare
de sine din iubire. Nu se poate, desigur, vorbi de martiriu in sensul
cel mai strict al cuvantului, deoarece el nu a fost ucis; dar, in sens
larg, calificativul de martir i se potriveste pentru ca s-a expus de
bunavoie la o moarte care era urmarea logica a unui lung sir de
privatiuni si de rele tratamente.

**k*

Cei care reduc crestinismul la respectarea poruncilor pot sa se
socoteasca satisfacuti si sd se opreasca acolo atunci cand, aidoma
fariseilor, au respectat toate poruncile. Cei care stiu ca de fapt
crestinismul este un elan de iubire catre Dumnezeu nu vor fi
niciodata satisfacuti de ei insisi si nu se vor putea opri niciodatd
pentru cd niciodatd nu-L vom iubi pe Dumnezeu indeajuns si va
trebui si-L iubim mereu mai mult. Si consideri ci Il iubesti pe
Dumnezeu indeajuns si ca nu este nevoie sa-L iubesti mai mult, sa
hotarasti sa-L iubesti pe Dumnezeu pana la un punct si nu mai mult
constituie marele pdacat al lancezelii pe care Cristos 1l ,,scuipa din
gura sa”*. Monseniorul Ghika si-a petrecut viata luptind contra
lancezelii prea multora dintre crestini §i propovaduind, impreunad cu

0 Apocalipsa 3,16 — n. trad.
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Evanghelia (,,Fiti, dar, voi desavarsiti, precum Tatal vostru Cel ceresc
desavarsit este” *'), ci desdvarsirea iubirii de Dumnezeu — adica
sfintenia — este poruncitd tuturor (si accesibila tuturor, deoarece
aceastd sfinfenie nu cere nicio vocatie extraordinara si nu inseamna
decat a iubi mereu mai mult); ca toti, farad exceptie — laicii si preotii,
oamenii casatoriti si calugarii — sunt chemati sa o traiasca. El reia,
continud si dezvolta astfel marea invatatura a Sfintei Tereza a
Pruncului Isus, pe care Pius al Xl-lea, canonizand-o pe sfanta, o
declara perfect adaptatd nevoilor secolului nostru. Monseniorul
Ghika scrie in acest sens:

,»Cel care, pe drumul perfectiunii, cred, cat de cat, cd au ajuns,
demonstreaza astfel ca nici macar nu au pornit” (Pensées pour la
suite des jours, pag. 108).

»Publicul larg despre care se spune ca este atat de amestecat si
despre care se crede ca este foarte departe de generoasele profunzimi
ale vietii crestine este chiar publicul pe care, asa cum spune
Evanghelia, l-a cautat Domnul. Este publicul de oriunde, cel al
intalnirilor in acelagi timp surprinzatoare si predestinate. Este
publicul in sanul caruia se poate realiza in modul cel mai emotionant
parabola semanatorului care raspandeste in toate vanturile cuvantul
lui Dumnezeu. Ucenicilor nu trebuie sa le fie teama sa faca ce a facut
Stapanul; ei pot, in plus, sa se increadd orbeste in resursele harului, in
bogatiile nebanuite ale sufletelor in mainile unui Dumnezeu care le
vrea. Putem si trebuie sa incercam, sub o forma noud, punerea in
valoare a acestei comori ascunse in strafundul inimilor pentru
transformarea acestei vieti si pentru mai marea bucurie a vietii
vesnice; §i, chiar daca ar fi sa nu ajungem decat la cativa, important
este sd ne indreptam catre toti... Copiii, fiintele destinate saraciei

1 Matei 5,48 — n. trad.
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naturale sau voluntare, sufletele simple sunt aproape intotdeauna mai
apropiate decat toate celelalte de adevarurile cele mai nalte ale vietii
spirituale... Simplificarea suprema a vietii in Dumnezeu, avand drept
ajutor insdsi viata Iui Dumnezeu — iatd adevarata viatd spirituald.
Acest lucru nu o transforma intr-o practica a unor rari initiati. O astfel
de conceptie nu ridica bariere intre multime — de care Cristos are mila
pand si in nevoile ei materiale — §i cele mai pure bucurii ale
Imparatiei lui Dumnezeu; dimpotriva, le coboari si deschide multimii
un camp care nu are alte limite in afara de cele ale iubirii de
Dumnezeu” (La Présence de Dieu, pag.1-4).

Monseniorul Ghika nu vrea sa se propovaduiasca ansamblului
crestinilor un crestinism mediocru destinat crestinilor caldicei®® si si
se rezerve unei asa-zise elite exigentele desavarsirii crestine pe care
Cristos a vrut-o pentru toti; el cere ca exigentele desavarsirii crestine
sa fie propovaduite tuturor. Scopul vietii este sfintenia, iar noi nu
trebuie sa avem altd ambitie decat sfintenia. Putem si trebuie sa
aspirdm la sfintenie din moment ce nu contdm pe noi pentru nimic, ci
contaim numai pe Dumnezeu si pe harul lui pentru a ajunge la
sfintenie. In Place et Réle de sainte Jeanne d’Arc entre nous et le ciel
(pag. 6), intr-un pasaj citat deja despre realitdtile supranaturale,
Monseniorul Ghika ne invita ,,sd le transformam, cu indrdzneald, in
principalul nostru punct de sprijin”, ceea ce ,.constituie remediul
impotriva unei timiditati a credintei, unei nevolnicii a sperantei, unei
slabiciuni a iubirii care, toate, ar trebui si fie rusinea sufletului
nostru, fiind in acelasi timp un fel de injurie adusa darurilor lui
Dumnezeu.” Aceasta vointd de sfintenie trebuie, bineinteles, sa fie in
intregime pentru Dumnezeu s§i nu pentru a cduta In ea vreo
preamarire de sine.

*2 Cf. Apocalipsa 3,16 - n. red.
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,» L rebuie sa vrei sa fii sfant nu pentru a-ti placea tie, ci pentru a
placea Iui Dumnezeu” (Pensées pour la suite des jours, pag. 37).

Propovaduire exigentd pe masura darurilor lui Dumnezeu, dar
propovaduire a singurului drum care merge drept la tinta:

,,Drumul spre cer este ingust, dar este mai usor s nu te abati de
la drum pe o carare, decat in camp deschis” (Pensées pour la suite
des jours, pag. 38).

Monseniorul Ghika insusi a luat sfintenia drept scop al vietii
sale, n-a incetat niciodata sa vrea sa devina sfant si n-a vrut niciodata
altceva, ci a nazuit statornic citre aceasta cu toata fiinta sa, a daruit si
a sacrificat totul pentru aceasta. In acelasi timp, el s-a druit pentru a
face ca sfinfenia sa domneasca in lume, afirmand tot timpul ca
singurul lucru care lipseste sunt sfintii §i ca lumea nu are nevoie de
nimic altceva decat de sfinti, ceea ce 1l facea sd exclame intr-un text
deja citat (La Sainte Vierge et le Saint-Sacrement, pag. 32):

»dfintenie mai ales, inainte de toate si peste toate, pentru ca
existd o foame de sfintenie in lume.”

*k*k

Pe acest drum al desavarsirii iubirii, nu este de ajuns sa faci
ceea ce porunceste Dumnezeu, sd respecti niste porunci. Unii,
folosindu-se atunci de traditionala distinctie dintre ,,precepte” si
»sfaturi”, vor spune cd, dincolo de ceea ce Dumnezeu porunceste,
trebuie, in plus, sa faci si ceea ce Dumnezeu sfatuieste. Numai ca
sfaturile nu se adreseaza tuturor, nu corespund tuturor vocatiilor,
tuturor stdrilor de viatd, in timp ce chemarea la desavarsire se
adreseaza tuturor, in toate vocatiile si in toate stirile de viatd. De
aceea, Monseniorul Ghika spunea ca, dincolo de ceea ce Dumnezeu
porunceste, dincolo chiar de ceea ce Dumnezeu sfatuieste, trebuie sa
facem ceea ce DUMNEZEU PREFERA: adevarata vocatie de iubire
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inseamna — oricare ne-ar fi starea si conditiile de viata — sa mergem
intotdeauna in sensul preferintelor lui Dumnezeu. Iatd de ce, in
indrumarea spirituala, el orienta intotdeauna sufletele sa caute care
erau, pentru ele, preferintele lui Dumnezeu. Si de aceea principiul
fundamental al intregii lui spiritualitati se afla aici: cine s-a daruit cu
totul lui Dumnezeu din iubire va cauta mereu, conform exigentei
celei mai adanci a acestei iubiri, ceea ce Dumnezeu prefera.

VII. Liturgia aproapelui

Un alt principiu fundamental al Invataturii spirituale a
Monseniorului Ghika — dupa cautarea a ceea ce Dumnezeu prefera —
se gaseste in ceea ce el numea , liturgia aproapelui”.

Am spus deja in ce masurd era obsedat de realitatea vie a
prezentei lui Dumnezeu in aproapele. Pentru el, prezenta lui
Dumnezeu este permanent manifestata 1anga noi in si prin prezenta
fratilor nostri. De aceea, in constitutiile Casei Sfantului loan, el
mentiona, drept ,.greseli in mod special contrare spiritului Casei”,
»indiferenta fata de prezenta reala a fratilor nostri.”

Rezulta ca este imposibil sa fii daruit lui Dumnezeu din iubire
fara a fi daruit lui Dumnezeu prezent in frati, fara a-l iubi si sluji pe
Dumnezeu in frati. De aici, locul esential al slujirii aproapelui in viata
crestind. Intelegind 1insd slujirea aproapelui in acest mod
supranatural, Monseniorul Ghika o intelegea ca pe o adevdratd
liturgie, pe care o numea ,,liturgia aproapelui”: stabilirea unei relatii,
din iubire pentru Dumnezeu care trdieste in noi, cu Dumnezeu care
trdieste in frafii nostri, acest schimb, aceastd comunicare §i aceasta
circulatie de viata divina si de dragoste dintre cel care se daruieste lui
Dumnezeu prezent in fratele sau si acest frate care 1l gaseste pe
Dumnezeu daruindu-i-se lui in binefacatorul lui. Viata iubirii este
astfel tesuta din Intalniri providentiale, pe care Monseniorul Ghika le
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rezuma scriind ca sfintii ,,slujesc ceea ce Dumnezeu iubeste in cei
care-L iubesc pe Dumnezeu si pe care Dumnezeu ii iubeste” (Place
et Role de sainte Jeanne d’Arc entre nous et le ciel, pag. 2). De unde
aceasta rugaciune:

,,Doamne, da-mi ceea ce trebuie sa dau astfel incat sa am de
unde sa dau cu adevarat si in asa fel incat sa se vada cd Tu esti cel
care da prin mine” (Pensées pour [a suite des jours, pag. 145).

Aceastd invatatura spirituald a fost cu osebire expusd de
Monseniorul Ghika in brosura intitulatd La Liturgie du prochain
(pag. 13-16):

,Dubla si misterioasa liturgie: din partea saracului care-L vede
pe Cristos venind spre el sub chipul fratelui ce-i vine in ajutor, care
sunteti voi; din partea binefacatorului, care-L vede aparand in cel
sarac pe Cristos in suferintd, asupra caruia se apleaca. Si liturgie
unica, tocmai prin aceasta. Pentru ca, daca gestul este, de o parte si de
cealaltd, ceea ce trebuie, nu mai exista, de ambele parti, decat Cristos
regasit in doua fiinte, prin doud fiinte, Cristos binefacatorul venind
spre Cristos care sufera pentru a se reintegra in Cristos cel biruitor,
glorios si care binecuvanteaza. Acest tip de liturgie a saracului si a
fiintei care suferd — care transpune toate in domeniul harului si il
realizeaza pe Cristos conform poruncii date de Cristos Insusi — nu se
poate Implini decat avand ca punct de sprijin liturgia Liturghiei si a
Impartisaniei. Numai Prezenta reald si Jertfa dumnezeiasca ne fac
capabili sd le ddm aceasta continuare. Pentru ca liturgia vizitei sa-si
aiba valoarea si viata ei, trebuie ca liturgia altarului sa fi fost traita in
strafundul sufletului. Datoria de iubire, universala si fara ora fixa, nu
este decat dilatarea Liturghiei la intreaga zi si la intreaga lume, ca o
propagare de unde concentrice in jurul Jertfei si al Impartasaniei de
dimineatd. Veti duce acestui sdrac, in care trebuie sa-L vedeti pe
Cristos, putin din sufletul Impartasaniei voastre si din virtutea Jertfei
la care ati participat. Daca nu ar fi asa, nu ati face niciodata ceva
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foarte durabil sau foarte profund, nici pentru voi si nici pentru
ceilalti. In indeplinirea datoriei voastre, pentru aceastd liturgie ce
depinde de cealalta, trebuie sa va aparati — mai mult decat pentru
cealaltd — de anumite ispite speciale Impotriva credintei: pericolul de
a nu-1 vedea decat pe sarac in loc sa-L vedeti pe Cristos; acela de a nu
va vedea decat pe voi in fata saracului in loc sa va vedeti in fata lui
Cristos. In vizitele voastre trebuie si va feriti de formalism si de
rutind, aceleasi cu cele care fac ravagii la altar in cazul preotului care
si-a pierdut Tn mod vinovat fervoarea... Fie sa puteti indeplini asa
cum doriti acest fel de preotie imparateasca atat de generos si fara
conditii rezervatd oricarui suflet crestin si despre care Isus ne spune
ca va sluji ca piatra de incercare pentru a stabili valoarea sufletelor
noastre in ziua Judecatii.”

Slujirea aproapelui este fundamentatd asadar pe Iubirea
nesfarsitd a lui Dumnezeu care Se daruieste in noi §i prin noi. Si
pentru cd Dumnezeu este daruire deplina de Sine din iubire, nu putem
trdi din Viata lui Dumnezeu — care ne este datd — decat daca suntem
si noi cu totul daruiti unii altora, cu totul consacrati si devotati unii
altora, unii in slujba celorlalti:

,Dumnezeu daruieste celor care daruiesc. Dumnezeu se
daruieste celor care se daruiesc” (La Visite des pauvres, pag. 95).

In viata sa, Monseniorul Ghika a realizat in cel mai inalt grad
aceasta daruire deplind de sine catre ceilalti, daruire continua, fara sa
primeasca ceva Inapoi: era intotdeauna in slujba tuturor nevoilor
materiale si spirituale ale aproapelui care i se adresa, gasea de fiecare
data remediul potrivit cu o ingeniozitate uimitoare; pentru a ajuta pe
cineva, avea resurse inepuizabile si intreprindea ceea ce putea parea,
omeneste vorbind, imposibil — de exemplu, calatorii in tinuturi
indepartate sau demersuri chinuitoare. Nu l-am vazut niciodata
raspunzand prin refuz unei cereri de ajutor material sau spiritual, de
demers, de vizitd, de deplasare, fie ea lungd si grea. Cum gasea
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timpul sa raspunda astfel la orice apel? Niciodata nu parea grabit, nu
era nerabdator, nu-si calcula timpul: era mereu disponibil pentru toti,
atata timp cat era necesar, se comporta cu fiecare ca si cum nu ar fi
trebuit sd se ocupe decat de el; gasea totusi timpul sa raspunda la
toate apelurile. Este miracolul unei vieti unde nu era loc decat pentru
Dumnezeu, viata despuiata de tot restul.

Am spus deja cum, dupi chipul indurarii lui Dumnezeu, pe
care o imita, iubirea Monseniorului Ghika se indrepta cu predilectie
catre cei aflati in conditii materiale si spirituale mizerabile, catre cei
mai sdraci, cei mai bolnavi si cei mai criminali: slujirea universala si
fara conditii a nevoilor aproapelui se indreapta intdi catre cei care
sunt confruntati cu cele mai mari nevoi si cu cea mai neagra mizerie.
De unde precepte aidoma acestora:

,Du-te catre cel care nu indraznea sa te astepte. Daruieste celui
care nu iti cere. Iubeste pe cel care te respinge” (Pensées pour la suite
des jours, pag. 23),

,»Cel mai parasit devine cel mai apropiat dintre ai tai de indatd
ce 1l vezi: nu te are decat pe tine, i apartii asadar mai mult decat toti”
(ibid., pag. 33).

Si, bineinteles, predilectia aceasta se indrepta mai ales catre cei
care 1i faceau o nedreptate: suferea mai putin din cauza nedreptatii
care 1 se facea decat din cauza pacatului aceluia care i facuse rau si
toatd preocuparea lui era sa indrepte acest pacat si sa-1 mantuiasca pe
vinovat. A spus-o in Pensées pour la suite des jours (pag. 22):

»Dacad fratele tau 1i face, pe nedrept, vreun rau, trebuie sa
suferi mai mult pentru el decat pentru tine insuti. Nedreptatea pe care
ti-o face tie va fi intotdeauna inferioara raului pe care si-l face siesi,
pentru cd face rau propriului sau suflet fara sa-1 atinga pe al tau; iar
tu, ca un frate bun, trebuie sa simfi aceasta mai tare decat nedreptatea
pe care ti-o face.”
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El a trait ceea ce explica astfel. Iatd o marturie dintr-o scrisoare
pe care mi-a adresat-0 pe 2 octombrie 1927:

,»INU existd vreo cruce pe care sa nu o fi cunoscut in vremea din
urma. Ultima este spargerea modestei mele locuinte de la Villejuif,
unde nu credeam ca existd ceva care sa-i tenteze pe hoti. Ce m-a
durut cel mai mult a fost pierderea potirului si a patenei. Cat despre
celelalte, am putut sa le daruiesc, in gand, spargatorului, ca sa nu aiba
obligatia sa le restituie; numai cd, in acest caz, pe langa pacatul
furtului exista si pacatul profanarii”.

**k*

Iubirea pentru aproapele era profund marcata la Monseniorul
Ghika de un realism crestin care 1i impregna toate atitudinile; si in
acest caz — ca in toate celelalte — el excludea si combatea orice
idealism. Umanitarismul idealist ne spune sa iubim abstractia numita
Omenire. Asemeni Evangheliei, Monseniorul Ghika nu vorbea
niciodata de iubire pentru omenire, ci de iubirea pentru aproapele,
adica pentru omul real si concret pe care Providenta ni-l aduce
»aproape”, pe care il pune aproape de noi intr-o circumstantd anume
a vietii noastre, fie in mod regulat, fie accidental si trecator — de
exemplu, cu ocazia unei nevoi la care putem raspunde, a unei mizerii
pe care o putem alina, asa cum a facut-0 bunul samaritean.

Dar atunci, a vorbi despre aproapele inseamna a spune ca unii
sunt mai aproape, iar altii mai putin aproape, a spune deci ca existd o
ordine si o ierarhie in caritate. Monseniorul Ghika critica aspru
uniformitatea rationalista si idealistd a egalitarismului, care confunda
dreptate si egalitate si ar vrea o iubire egala pentru toti cand, de fapt,
in lucrarea reald a lui Dumnezeu, totul este inegal si divers, iar
lucrurile sunt si trebuie sd fie iubite inegal, in concordantd cu
inegalitatea si ierarhia gradelor lor de fiintd si de perfectiune. Nu
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trebuie sa fie o iubire nediferentiata si egala pentru toate fiintele, ci,
pentru fiecare fiinta, o iubire aparte, care sa i fie proprie si care sa o
fubeasca pentru ceea ce este ea spre deosebire de toate celelalte.
Monseniorul Ghika insista mult asupra acestei ordini si asupra acestei
ierarhii a caritatii, care 1i iubeste mai intai si mai mult pe cei mai buni
si pe cei mai apropiati (nevoia celor mai necdjiti constituind ea Tnsasi
o forma particulard de mai mare proximitate intr-un mod dispus si
voit de Providenta, care a fost explicat mai inainte).

Iubirea lui se Indrepta mai intai catre cei mai apropiati si cei
mai iubiti de Dumnezeu — cei pentru care orice crestin trebuie si
nutreascd o iubire de predilectie: Maria, Sfantul losif si Sfantul loan
Botezatorul, Sfintii Apostoli Petru, Paul si Ioan, Arhanghelii Mihail
si Gavril, ingerul pazitor, pe care il iubea cu o tandrete deosebita. Dar
si printre ceilalti sfinti, avea unele preferinte in iubire: Sfantul
Atanasie, Sfantul Ioan Gura de Aur, Sfantul Vasile, Sfantul Grigore
de Nazianz, Sfantul Chiril, marii invatatori ai Rasaritului, de care il
legau atatea fibre ale fiintei sale; Sfantul Toma de Aquino, magistrul
sau de doctrina si de gandire; Sfantul Ioan al Crucii si Sfanta Tereza a
Pruncului Isus, invatatorii sai in ale vietii spirituale; Sfantul Francisc
din Assisi, modelul sdu de saricie si de renuntare la cele materiale;
Sfantul Vincentiu de Paul, invatitorul sdu in slujirea aproapelui;
Sfanta loana d’Arc, cea care 1i revelase vocatia providentiald a
Frantei.

Pe pamant, Monseniorul Ghika ii iubea cu predilectie pe cei pe
care Dumnezeu 1i facuse cei mai apropiati lui: mama, fratele,
cumnata, nepoata, prietenii cei mai dragi, fatd de care nutrea
sentimente de o tandrete cu totul speciald, plind de o infinita gingasie.

La nivelul ansamblului omenirii, iubirea sa de predilectie,
foarte marcatd, se indrepta catre cele doud patrii ale sale — Romania,
patria de origine, si Franta, patria de adoptiune — (la care se adaugau
unele simpatii speciale cum ar fi pentru Belgia, Polonia si Japonia).
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El defineste patria ca un ,,admirabil corp comun caruia Dumnezeu i
atribuie un rol de-a lungul secolelor, pe care El il conduce si il
ocroteste cu o vointa speciala” (Place et Role de sainte Jeanne d’Arc
entre nous et le ciel, pag. 7). Asa cum credea in vocatia particulara,
unicd, de neinlocuit si de neschimbat pe care Dumnezeu o daruieste
fiecarei fiinte omenesti si care trebuie sd facd din fiecare obiectul
unei iubiri, si ea, absolut particulard si de neschimbat, tot asa credea
in vocatia particulard si de neinlocuit a fiecarei patrii in planul
Providentei; atunci cand el se adresa fiecareia dintre numeroasele tari
pe care le vizita in calatoriile sale apropiate si indepartate, avea o arta
extraordinara de a exprima, pentru fiecare, ce era mai bun in vocatia
ei (am dat un exemplu citand cuvéantul adresat fratilor sai din
Awustralia la deschiderea Congresului Euharistic de la Sydney). Dar
credea cu osebire in vocatia providentiald a Frantei, Intaia-Nascutd a
crestinatatii, si vorbea despre aceasta cu o mare elocventa, in special
in Place et Réle de sainte Jeanne d’Arc entre nous et le ciel (pag. 13).
El adreseaza poporului Frantei urmatorul apel:

»Aveti onoarea unei vocatii nationale foarte vizibile, multa
vreme asumatd in deplind constiintd. Sarcina aceasta existd pentru
Franta si, am putea spune, i-a fost indicata in mod imperios... Exista
popoare modelate secole de-a randul pentru o misiune voita de
Dumnezeu, pregatite pentru un scop dat prin grija Providentei in
jocurile naturii si ale harului... Toatd natura voastra, tot trecutul
vostru va pune in fatd o mare indatorire, va desemneaza pentru un
apostolat in aceastd lume pe care nu l-ati abandonat niciodatd cu
totul, nici chiar in cele mai rele momente de deviere si de decadere
trecitoare. Intreaga omenire, Biserica crestina — mai ales dupa efortul
minunat al constiintelor voastre active si dupa sacrificiul exemplar
facut, in ultimii ani, de eroii unei tari reinviate odinioard de loana
d’Arc — privesc spre Sora Mai Mare a popoarelor crestine si asteapta.
Asteapta de la eroica natiune — confirmatd in mostenirea ei de har si
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incoronatd de un prestigiu farda seaman — un gest care sa conduca
popoarele fraterne catre destinele pe care Dumnezeu le doreste pentru
ele ca si pentru ea. Franta a Sfintei Genoveva si a Sfintei Clotilda,
Franta a lui Clovis, a lui Carol cel Mare si a Sfantului Ludovic (la
cererea caruia, sa nu uitam, asa cum a dat marturie loana d’Arc in
revelatiile ei, lui Dumnezeu i s-a facut mila de Franta), Franta a
Ioanei d’Arc, a Sfantului Vincentiu de Paul si a Sfantului Francisc de
Sales, Franta a sfintilor necunoscuti secerati in transee, patrie a
multimilor marturisitoare si a mulfimilor sacrificate, Franta de la
Lourdes, de la Paray-le-Monial si din Montmartre, victoriile de ieri si
energiile de azi sunt prezente pentru a permite un progres de care esti
raspunzatoare in fata lumii. Fii pe deplin, cu mandrie, in fruntea
natiunilor crestine care 1si cauta un conducator. Esti asteptata: toate
privirile se intorc spre tara in care, de multi ani, s-a realizat un efort
discret si minunat de renastere crestina si pe care a fost pusa pecetea
infiordtoare a unor rascumparari care nu se fac fara vérsare de
sange.”

VIII. Mijloace prin care se realizeaza viata de unire cu
Dumnezeu

Viata de comuniune in iubire cu Dumnezeu (in care insasi
slujirea aproapelui este o prelungire si o impartasire a Iubirii divine)
cere, pentru a se realiza, mijloace apropriate.

In primul rand si inainte de toate, omul pacitos nu are alti cale
de acces la Dumnezeu decat pe Cristos Rascumpdratorul; ar fi cu
totul zadarnic sa vrei sa mergi la Dumnezeu pe o alta cale decat Isus
Cristos. La Présence de Dieu ne invata acest lucru (pag. 59-60):

»Nu il Intelegem pe Dumnezeu decat prin Isus Cristos, nu
mergem la Dumnezeu decat prin Isus Cristos, nu trdim din
Dumnezeu decat in Isus Cristos. Mijlocirea si Rascumpararea,
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medierea iubirii Induratoare si lucrarea mantuirii sunt singurele care
umplu prapastia dintre cele doud naturi, reparand striciciunea uneia
prin nebunia plind de iubire a celeilalte... A-L vedea pe Tatil e
indeajuns, dar cine nu il vede in Fiul nu il vede pe Tatil, si uitd rana
naturii noastre, Jertfa dumnezeiesc mantuitoare a Persoanei divine
care pentru mantuirea noastra a vrut sa ne semene pana la a se face
asemeni mizeriei noastre i, sub aceasta forma sa cunoasca pentru noi
ce este moartea.”

Maria, cea care ni L-a dat pe Isus Cristos, nu poate fi separata
de El. Prin Maria, de la care a primit natura omeneasca, Isus Cristos
este legat de intreaga omenire; consimtind liber prin acel fiat al ei la
aceastd maternitate divina, Maria a consimtit la toate harurile care ne
vin de la Isus Cristos, izvor unic al harului prin canalul care este ea
insasi. Maria este astfel, in mod pe deplin voit, Mijlocitoarea
universala prin intermediul cdreia primim orice har. Asadar, pentru a
trai din har, pentru a trai din viata lui Isus Cristos pe care numai
Maria 0 poate face sa se nasca in sufletele noastre, pentru a raspunde
in fiece clipa ,,da” darurilor lui Dumnezeu printr-un fiat asemanator
cu cel al Mariei si pe care numai Maria ne poate invata sa il rostim,
trebuie sa traim intr-o dependenta filiala totala fatda de maternitatea
Mariei, si sa ne situam clipa de clipa intr-o disponibilitate sufleteasca
totala sub influenta maternd a Mariei. Sa ascultim ce spune
Monseniorul Ghika in La Sainte Vierge et le Saint-Sacrement (pag.
33-34):

»Acum, In aceastd clipa ca si intotdeauna, Maria ne cere ca
Isus s creascd in noi; intr-un fel, ea {1 pandeste si nu aspird decat sa
il hrineasca in sufletele noastre... Ea ne poarti — nu numai printr-o
simpla figura de stil — sub faldurile mantiei ei (asa cum ne-a placut sa
ne-o imagindm in picturi vechi si in viziuni sfinte), ci, adevarat si
aievea, in inima ei curati cuibarita aproape de inima Fiului ei... Ti
repetdm fard incetare, din tot sufletul, acel Rozariu in care se
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desfagoara intreaga istorie a mantuirii lumii, in misterul
Rascumpararii, pana la viata vesnica. Trebuie ca si ea simte pentru
noi ceva asemanator. Nu urmareste ea oare, nu deapana ea oare,
pentru fiecare dintre noi — har dupa har, incercare dupa incercare,
izbanda dupa izbanda — rozariul mantuirii noastre? Misterele de
bucurie, de durere si de slava ale vietii Fiului ei in sufletele noastre?
Nu se apleacad ea oare cu o duiosie nemarginitd peste acest biet
rozariu omenesc al existentelor noastre, care constituie ratiunea insasi
a venirii Domnului printre noi? Nu priveste ea oare, din tot sufletul
ei, viata lui Isus in viata fiecdruia dintre acesti copii la care nu
inceteaza sd se gandeasca? Si asta, urmand cuvintele din Ave, pana in
ceasul mortii, al mortii noastre? Nu se alaturd ea oare — impreuna cu
ultimele boabe ale rozariului — bucuriei cerului pe care ne-a
dobandit-o0 alaturi de ea?”

Maria este ,,cea care incepe era dumnezeiascad a acestei lumi
fara a inceta sa fie, pentru noi, femeia sarmand, plapanda creatura
umand de odinioard, si nici fiinta topitd in Dumnezeu din ceasul
acesta, exercitind asupra intregului univers regalitatea cea mai
plenard care poate sd existe... Maria, asa cum este ea acum, Maria
Ridicarii la Cer, ne atrage la ea spre cer. Totul pe pamant se face
pentru a urma miscarea ei” (ibid., pag. 12 si 28).

*k*k

Isus Cristos a instituit El insusi mijloacele prin care sa ne
impartaseascd viata Sa, sd ne altoiascd pe El: acestea sunt
sacramentele. Rezultd de aici o preeminenta absolutad a sacramentelor
— instrumente prin care trece Lucrarea sfintitoare a lui Cristos Tn noi —
asupra oricdrui alt mijloc de sfintire (rugdciune privata, rit religios,
fapta meritorie): ar fi o grava eroare naturalistd sd preferdm orice
altceva sacramentelor, care ne pun direct in legatura cu Cristos, unic
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izvor al oricarui har si al oricarei sfintenii. Monseniorul Ghika a
combatut intotdeauna aceastd eroare si a acordat Intotdeauna
preeminentd sacramentelor. Avea o extraordinard devotiune pentru
sacramente si profita de orice ocazie pentru a vorbi despre ele. Mai
spunea ca primirea sacramentului (in conditiile cerute) este mult mai
importantd decat propria noastrd pregatire si decat rugaciunea de
multumire, pentru cd lucrarea lui Cristos Rascumparatorul si
Sfintitorul in noi este mai importanta decat actele noastre personale si
decat ceea ce vine de la noi.

Monseniorul Ghika stdruia pe langa necrestini sa primeasca
sacramentul botezului fara sd faca prea mare caz de indoielile,
obiectiile sau dificultatile care puteau sa mai existe in ei, pentru ca
botezul avea sa realizeze in ei, prin harul lui Cristos, ceea ce nu ar
putea reusi, fara acest sacrament, toate eforturile si intreaga lor
bundvointd; si efectiv, botezul, odata primit, 1i transforma complet si
facea din ei oameni noi eliberati de un trecut de care nu puteau scapa
fara sacrament. La fel proceda si cu crestinii pacatosi: asa cum o
facuse Abatele Huvelin cu Charles de Foucauld, Monseniorul Ghika
ii indemna sda primeasca sacramentul pocaintei, mult mai eficient
decat toate discutiile si toate eforturile depuse pentru a-i transforma
interior si pentru a le da forta necesara ca sa isi schimbe viata, forta
pe care ar astepta-o in zadar in absenta sacramentului. Ar fi de dorit
ca, urmand acest exemplu, multi preoti sa aiba mai multa credinta si
mai mult simt al supranaturalului si sa nu ezite sa spuna deschis celor
care ezita: ,,Botezati-val” sau ,,Spovediti-val”. Monseniorul Ghika
miza nelimitat pe eficacitatea sacramentelor si nu miza deloc pe
eficienta indemnurilor sale sau pe o bundvointa lasata in voia ei:
esential era pentru el sa convingi sufletele sa primeasca sacramentele.
Pentru acelasi motiv, el voia ca, in conformitate cu hotararile Papei
Pius al X-lea, copiii si poata primi Impartisania de indati ce stiu ca
Ostia este Isus, fard nicio altad conditie de instruire religioasa sau
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pregatire morala, nimic neputand fi mai eficient pentru a-i lumina si
a-1 transforma decat harul Euharistiei 1n ei. Cand dadea indrumare
spiritualda prin viu grai, el tinea mult — contrar practicii foarte
raspandite a multor directori de constiintd — sa o dea in calitate de
slujitor al sacramentului spovezii, pe parcursul marturisirii pacatelor
(lucru evident usurat pentru el, in ceea ce le privea pe femei, de
permisiunea pe care o primise de la Papa Pius al Xl-lea de a le
spovedi in afara confesionalului si fara grilaj despartitor).

Cele doua sacramente despre care Monseniorul Ghika a vorbit
cel mai mult sunt casatoria si Euharistia. Continuitatea Bisericii,
spunea el, se bazeaza pe doud sacramente, preotia si casatoria, iar
casatoria este la fel de necesard ca si preotia pentru a continua
Biserica pana la sfarsitul veacurilor. Si atunci insista mult pe valoarea
sfintitoare a casatoriei, ca a oricarui sacrament. Reactiona violent
impotriva prejudecatii care 1i considera pe crestinii cdsatoriti drept
crestini oarecum de rangul doi, redusi la un crestinism lipsit de
fervoare si mediocru, In timp ce toate bogatiile vietii spirituale si
calea spre desavarsire ar fi rezervate preotilor si calugarilor.
Casatoria, afirma el cu tarie, este o vocatie si un drum de sfintenie, iar
crestinii casatorifi sunt chemati si obligati la sfintenie la fel ca preotii
si calugarii. Si de aceea insista asupra eficientei harului sacramentului
casdtoriei, care nu este dat numai In momentul primirii
sacramentului, ci ramane la dispozitia sotilor pentru a-i sfin{i unul
prin celdlalt in fiecare moment si de-a lungul intregii lor vieti
comune. Aceasta invatatura s-a raspandit mult astazi, din fericire, in
grupurile de familii crestine, dar cel care a propovaduit-o cu atata
putere inca din primul sfert al secolului XX poate fi considerat un
precursor. Putem cita cateva pasaje dintr-una din predicile sale la
casatorie:

»Mergeti amandoi catre un sacrament pe care, in fata noastra,
solemn, vi-1 conferifi unul celuilalt prin consimtamantul vointelor
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voastre... Nu primiti aici o simpla binecuvantare, nu este vorba numai
de un fel de contract — oricat de nobil ar fi el — care va uneste; nu
participati aici la o simpld ceremonie, pompoasd si emotionanta,
traditionala si binevenita, facuta pentru a insoti si a da un aer solemn
inceputului acestei uniri. Este vorba de ceva mult mai important. in
aceasta clipa aveti de jucat un rol sfant, aproape sacerdotal, punct de
plecare pentru numeroase consecinte in aceasta lume si in cealalta...
Sunteti celebrantii acestui sacrament care va asociazd cu insasi
lucrarea lui Dumnezeu inca din momentul in care schimbati intre voi
juramintele, iar noi, preotii, nu suntem decat martorii lui autorizati.
Astazi, prin consimtdmantul si prin juramantul vostru care va dau pe
unul celuilalt si care va consacrda pe amandoi Domnului spre
preamarirea Lui, voi rostiti primele cuvinte ale unei slujbe sfinte care
dureaza cat viata si care, tocmai pentru ca este asa, nu inceteaza sa fie
un izvor de haruri niciodata revocat, o comoara din care puteti lua
mereu — In originea lor invizibild, pentru voi ca si pentru ceilalfi —
luminile, puterile, bucuriile supranaturale rezervate de Dumnezeu
celui care stie sa le gaseasca acolo, pentru a ne ajuta sa traversam
biruitori toate vicisitudinile si toate greutatile vietii. Este ceva atat de
sfant 1n sine, incat, in Biserica, ziua de viatd comuna a softilor crestini
nu se poate compara decat cu Liturghia zilnica a preotului. Totul este
sa intelegi acest lucru si, intelegandu-l, sa-1 traiesti cu vrednicie.
Acest sens al sacramentului ne lumineaza intreaga conceptie de viata.
El ne fereste de rau si chiar de imperfectiune tot asa cum poate sa dea
nastere, fara incetare, binelui. Ne indeparteaza de profanarile minore
ca si de greselile mult mai grave cu un simg al sacrilegiului mai mult
sau mai putin accentuat care ar insoti orice slabiciune, mica sau mare:
si atunci exista mai putine riscuri, in viata sotilor, de a face ceea ce ar
putea sminti sfintenia casatoriei sau de a se arata prea putin conform
cu juramintele si legile ei. Cate poate sd Tnsemne o viatd de sofi
crestini insotitd de intelegerea vie i mereu prezenta a acestui caracter
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sfant, permanent, a acestui fel de religie intima, casnica, in stralucirea
sacramentului instituit de Cristos, primit, trait si mereu innoit!...
Armatura 1nsasi a societatii nu se sprijind decat pe doua sacramente —
cel al preotiei care il face pe preot, cel al casatoriei care face familia,
cel care 11 aduce pe Cristos pe altar si il imparte tuturor, cel care il
aduce pe crestin, acest alt Cristos, dacd este credincios, la viata
acestui pamant si a cerului. Sunteti, fiecare, unul dintre nenumaratii
depozitari ai acestei misiuni prescrise de Dumnezeu. Nicio societate
nu persevereaza i nu progreseaza decat in acest fel... De ce aceasta
supraabundenta, acest surplus de ajutor divin acordat actului de unire
a doud fiinte cand, pe de ala parte, nu beneficiaza de el exercitarea
insasi a autoritatii si a justifiei, atat de necesara pentru ordinea lumii?
Pentru ca, pe de o parte, avem aici rasfrangerea concreta a unirii lui
Cristos si a credinciosilor sdi in Biserica dupa cuvantul Sfantului
Paul, iar, pe de alta parte, avem punerea in aplicare a rolului
admirabil atribuit unirii dintre doua fiinte omenesti. Sunteti aici, intr-
adevar, nu numai pentru a fi, in doi, o viatd, o inima si un suflet, ci
pentru a da viata altor fiinte, pentru a fi asociati lucrarii divine prin
ceea ce seamana cel mai mult cu o creatie. Veti putea chema la
existenta suflete noi, suflete nemuritoare, inevitabil destinate unei
vesnicii care, facutd din bucurie sau din durere, este oricum spre
slava Dumnezeului viu. Si in familia odatd intemeiata a acestor
suflete noi, cata lumina si cata tarie izvorate din sacrament, pentru a
le conduce, prin viata, catre tel!”

*kk

Numeroase citate anterioare au aratat ce uimire traia
Monseniorul Ghika in fata darului Euharistiei si cu cata elocventa
vorbea despre el. La baza invataturii si a indrumarii sale spirituale
stitea afirmatia ci Liturghia si Impartisania de fiecare zi constituie
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inceputul normal al zilei crestine si ca nicio neglijentd nu trebuie sa
permita sa ne abtinem de la ele sub pretexte inselatoare si in afara
moarte constituie o piedicd pentru impartasanie si ca, in afard de
aceastd singura conditie, nicio pregitire speciala nu este cerutd si
nimic nu trebuie si impiedice primirea Impartisaniei, pentru ca nimic
nu este mai eficient decdt Impdrtisania pentru a indrepta
imperfectiunile, defectele sau insuficientele noastre.

Insista mult asupra valorii si eficientei infinite a Liturghiei
care, prin sacrament, ne face sa asistdm si sd ludm parte la insasi
Jertfa Crucii, izvorul nesecat a tot harul si a toatd sfintenia. ESte
motivul pentru care, asa cum am spus, Monseniorul Ghika nu s-a
smuls vocatiei sale de laic ce traieste plenar crestinismul in lume —
vocatie atat de adanca la el — decat pentru a putea celebra Liturghia si
pentru a putea sa inlocuiasca eficacitatea limitatd a influentei sale de
laic crestin cu eficacitatea infinita a Liturghiei.

In predica de cisitorie din care am citat mai sus, el spunea:
,»Ati luat parte la o Liturghie: Domnul a venit pentru voi pe acest
altar. A fost jertfit aici pentru voi, nu in sens figurat, ci In adevar
perpetuat, in realitate actuald, spunandu-va fiecaruia: Sunt aici, Trup,
Sange, Suflet si Dumnezeire, Eu, Mantuitorul tau si Dumnezeul tau;
M-am dat mortii pentru tine; sunt daruit, pentru tine, Tatdlui vesnic
chiar astazi.”

Monseniorul Ghika scria in La Sainte Vierge et le Saint-
Sacrement (pag. 6): ,Jertfa Liturghiei reia in adevar, continud, aplica
sufletelor noastre Jertfa Crucii prin care Maria a daruit lumii, pentru
mantuirea noastrd, cu pretul celei mai groaznice sfasieri care poate
exista, pe Fiul Dumnezeiesc care 1i fusese dat!”

lar in L ’Heure sainte (pag. 16), vorbeste de ,,Liturghia zilnica
ce reia fara incetare Jertfa”, este ,,reluarea ei mistica de zi cu zi”, ceea
ce el explica astfel (pag. 22):
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»Sangele Lui pe de o parte, trupul Lui pe de alta, prin puterea
rostirii Cuvantului, jertfirea care separa sangele de trup, tot ceea ce
constituie sacrificiul unei victime. Aici, Victima este Sacrificatorul si
Ea simte pana in strafundurile fiintei Jertfa.”

Intreaga sa viatd sacerdotald a gravitat in jurul Liturghiei,
pentru care se facuse preot; nu traia decat pentru Liturghie si pornind
de la Liturghie, care constituia fundamentul vietii sale. Iar modul in
care celebra Liturghia era un spectacol sublim (am amintit faptul ca
Pius al Xl-lea 1i acordase permisiunea sa celebreze Liturghia oriunde
si ca o celebra adesea in casa noastrd): ori de cate ori sufar pentru cd
asist la o Liturghie celebrata rutinier si cu automatism sau chiar, vai,
,,rasolitd”, nu pot sa nu ma gandesc la Liturghia Monseniorului Ghika
si sd ma rog lui pentru bietii preoti care neglijeaza sau ignora ceea ce
constituie esentialul preotiei lor. Ne putem face o idee despre ceea ce
traia el in timpul Liturghiei citind inceputul din scrierea La Liturgie
du prochain: , Tocmai am atins cu mainile Trupul si Sangele
Mantuitorului meu, am amestecat elanul sufletelor voastre si
intentiile multimii voastre cu puterea Jertfei Sale in realitatea venirii
sale printre noi”. Apoi adauga: ,,Vorbindu-va imediat dupa acest act
pe cat de minunat pe att de familiar care este Liturghia noastra, dupa
acest téte-a-téte cu Cuvantul facut trup.” Trebuie sd fi asistat la
Liturghia celebratd de el ca sa stii ce era acest ,,téte-a-téte Cu
Cuvantul facut trup”: privirea ii era literalmente fascinata de Ostie si
de potir. lar trasaturile lui exprimau suferinta cea mai intensa, o
adevarata torturd interioara; Liturghia lui era asemeni unei agonii in
care retraia launtric agonia si Patimile lui Cristos, pe care puterea lui
de preot 1i permitea sa le realizeze, sacramental, pe altarul unde se
jertfea intreg pe sine odati cu Victima Dumnezeiasca. Intelegem de
ce, In Pensées pour la suite des jours (pag. 77), i-a atribuit lui Isus
aceste cuvinte: ,,0, preotul Meu, cum vei indrazni sa Ma jertfesti cu
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adevarat si cu totul dacd, mai inainte, nu te-ai jertfit pe tine cu
adevarat si cu totul?”

Liturghia lui era o moarte impreuna cu Cristos si de aceea ea
I-a condus, daca putem cuteza o astfel de exprimare, catre suprema si
ultima Liturghie care a fost propria-i moarte in care s-a daruit intreg
pe sine de bunavoie, ca martir, pentru Biserica, in unire cu Crucea lui
Isus Cristos, ca implinire in el insusi @ mortii prin rastignire a

Mantuitorului.
**k*k

In jurul Liturghiei graviteaza intregul cult oficial al Bisericii,
pe care il numim liturgie. Monseniorul Ghika, care-si alesese ca
resedintd, la Paris, o abatie benedictind, se hranea profund din liturgia
care 11 permitea sd retrdiascd, odatd cu ciclul sarbatorilor care se
succed, toate tainele mantuirii. Insista mult pentru ca, in fiecare zi,
crestinul sa fie atent la sarbatoarea pe care Biserica o celebreaza in
acea zi, s o traiasca, intreaga zi sa fie profund marcatd de ea; fi
sfatuia pe laici, care nu sunt obligati sa recite in intregime Breviarul,
sa citeasca si sd mediteze in fiecare zi cel putin partile mobile ale
Liturghiei si ale vecerniei zilei, care se gasesc in orice liturghier de uz
curent. Citim in La Présence de Dieu (pag. 16-17):

»Adusa de valul zilelor, de calendarul pe care il traim si, in
acelasi timp, bogatd 1n experientd seculard si 1n seva divina,
rugdciunea Bisericii constituie, in liturgie, un fel de mare jurnal al lui
Dumnezeu — jurnalul tinut in numele Iui Dumnezeu si cu o sigurantd
infailibila — al istoriei divine si a ceea ce, in istoria oamenilor,
particip la viata divina. Inzestrat cu o putere lucritoare suprema,
acest jurnal apreciazd suveran oamenii §i faptele, consemneaza
lucrurile intr-adevar necesare in formule nemuritoare — dialog
incrucisat intre cuvantul divin si vorbele oamenilor si Intre cuvantul
omenesc si 0 gandire divin inspiratd. Vom amesteca ceea ce vine de
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la acest izvor mereu viu cu viata de toate zilele, cautand punctul de
insertie cel mai simplu si cel mai lesne de gasit.”

Remarcam respectul deosebit cu care Monseniorul Ghika
numeste Cuvantul Divin: voia sa scrie o carte despre Biblie in care sa
ceard ca aceasta sa fie citita si meditata cu atitudinea unui suflet care
il ascultd pe Dumnezeu vorbind, care primeste acest Cuvant Divin ca
pe un dar, il adora profund, se patrunde de el si gaseste in el hrana
pentru viata sa de rugaciune.

IX. Calea imparateasca a crucii

Daruirea totald de sine din iubire pentru Dumnezeu nu este
posibila fard o renuntare totala la toate creaturile (ceea ce, aga cum
am spus, nu inseamna sa nu le iubesti, ci sa le iubesti mai bine §i mai
mult, iubindu-le cu dragostea cu care le iubeste Dumnezeu insusi,
adica pentru ceea ce sunt cu adevarat in adevarata lor realitate, care
este opera lui Dumnezeu): daca nu am face asa, nu l-am iubi pe
Dumnezeu decat cu o inima Tmpartita.

Mai intai, renuntarea la bunurile acestei lumi: este spiritul de
saracie. Monseniorul Ghika insista mult asupra spiritului de saracie.
Intr-un text pe care I-am mai citat — din La Présence de Dieu (pag. 3-
4), el spunea ca ,,fiintele harazite saraciei naturale sau voite, sufletele
simple sunt aproape intotdeauna, tocmai pentru acest motiv, mai
aproape decat toate celelalte de cele mai inalte adevaruri ale vietii
spirituale”. La Visite des pauvres (pag. 80) cere ,,0 detagare cat mai
deplind de toate servitutile bundstirii pentru a nlatura obstacolul
celui mai neinsemnat egoism personal. Numai spiritul de sdracie da
sufletului certitudinea increzdtoare a unei actiuni indreptate spre
Dumnezeu.” Spiritul de saracie ii poate lipsi omului bogat — atasat de
ceea ce poseda si sclav al bunastarii sale — dar si omului sarac a carui
cupiditate invidiaza averea si prosperitatea bogatului; de aici
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»conflictul dintre saracul cel rau si bogatul cel rau, trista si aproape
unica istorie a prea multor timpuri §i a prea multor societati”
(Pensées pour la suite des jours, pag. 93). Saracia nu are niciun merit
in sine; ea este importantd ca mijloc de detasare de bunurile acestei
lumi pentru a ne lasa n grija lui Dumnezeu si pentru a accepta tot
ceea ce vrea Dumnezeu. Am mai citat acest pasaj dintr-o scrisoare de
indrumare: ,,Adevaratul spirit al saraciei constd mai ales in a
imbratisa forma de saricie pe care o propune Providenta si cu atat
mai mult curaj si merit cu cat aceastd forma pare mai mediocrad, mai
banala, mai lipsitd de orice satisfactie pentru amorul propriu.” Nu
exista spirit de sardcie daca ne cautdm pe noi ingine sau dacd ne
complacem in vreo forma anume de saracie, ori daca suntem atasati
de ea: spiritul de saracie cere sa nu fim atasati de nimic, nici chiar de
saracie, si sa acceptam toate conditiile de viata, oricare ar fi ele, prin
care Providenta ne face sa trecem.

Monseniorul Ghika spunea de obicei ca spiritul de sdracie
consta 1n a considera tot ce posedam nu ca pe ceva pe care suntem
stapani si de care ne servim dupa bunul nostru plac, ci ca pe un
depozit al carui adevarat stapan este numai Dumnezeu si pe care El ni
I-a incredintat ca sa il folosim numai conform exigentelor caritatii
(acesta este cel mai bun comentariu al formulei folosite de Sfantul
Paul: ,,cei ce cumpara, ca si cum n-ar stépéni”43). In acest caz, spiritul
de saracie se reduce la regula unica a caritatii daca e sa nu ne folosim
de niciun lucru decat exact asa cum cere caritatea.

In constitutiile Casei Sfantului Ioan, Monseniorul Ghika
scrisese: ,,Spre deosebire de ordinele si congregatiile create pana
acum, al meu nu este inlocuit prin al nostru, formula care nu face
decat sa deplaseze sensul propriu — fie chiar si in avantajul unui

431 Corinteni 7,30 — n. trad.
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ansamblu mai bun (si poate astfel sa favorizeze prea mult spiritul de
grup in defavoarea Duhului Sfant) —, ci prin al Lui, de unde o
apropriere a toate lui Isus, in toate formele prezentei Lui, de la
Euharistie pana la aproapele cel mai indepartat.”

Intelegem de ce Monseniorul Ghika era sever fatid de anumite
comunitafi calugaresti in care saracia individuala a fiecaruia nu exista
decat in profitul bogatiei si al cupiditatii colective a comunitatii.

Aceleasi constitutii prevad:

,,1. Organizarea vietii cu sentimentul ca suntem depozitari si
nu proprietari absoluti ai bunurilor noastre.

2. Ideea ca avem asupra acestor bunuri drepturile unui sarac
fata de toti ceilalti saraci, dar numai pe acestea (daca este vorba de
drepturi) si ca ceilalti saraci au, asupra acelorasi bunuri, un drept
egal.

3. Convingerea ca suntem delegati ai Providentei insarcinati s
raspundd, in masura resurselor, tuturor mizeriilor pe care aceeasi
Providenta ni le pune in fatd spre a le alina in aceasta viatd.”

Descinzand dintr-0 familie initial bogatd (si pe care
imprejurarile aveau sa o saraceasca incetul cu incetul), si inainte sa
moard in inchisoare 1n sardcia cea mai absolutd care poate exista
(dezbracat pana si de foarte saracacioasele lui vesminte preotesti, cu
parul si barba rase**), Monseniorul Ghika a realizat toati viata siricia
voluntard cea mai inaltd in conformitate cu spiritul Sfantului loan, pe
care tocmai I-am expus. Incepuse prin a abandona in mainile fratelui
sau administrarea averii familiei, primind de la acesta diferite sume in
functie de nevoile pe care le avea. Ceea ce primea astfel reprezenta,
la inceput, sume destul de mari, dar care s-au redus din ce in ce mai

* In ceea ce priveste vesmintele preotesti, a se vedea nota nr. 3. Cat despre
barba, martorii indica, toti, ca si-a pastrat barba in inchisoarea Jilava (v. nota
nr. 4) —n. lect.
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mult dupa cumpararea abatiei de la Auberive (care a inghitit, asa cum
am spus, partea care ii revenea din averea familiei) si, mai ales, dupa
esecul financiar total al acestei experiente de la Auberive.
Intotdeauna insa, oricare au fost sumele pe care i le putea varsa astfel
fratele sau, Monseniorul Ghika nu cheltuia pentru el insusi decat atat
cat trebuia pentru cel mai sarac dintre saraci — i cu cea mai mare
severitate fatd de sine —, iar tot restul se indrepta, cu o generozitate
neobositd, catre cultul lui Dumnezeu, pentru care voia ,luxul
ornamentatiei lucrurilor sfinte” (La Visite des pauvres, pag. 81), citre
nevoile apostolatului si spre usurarea tuturor mizeriilor pe care le
intalnea. In baraca sa din Villejuif, avea drept camera o mica incipere
care lasa tot locul disponibil pentru capela, iar drept pat avea o simpla
scandura tare din lemn. Iarna nu avea cum si se incalzeasca si ne
povestea foarte serios cd cel mai greu 1i era dimineata, la sculare,
cand trebuia sd deschida ochii iar genele ii erau lipite din cauza ghetii
pe care trebuia sa o sfarame cu mare grija. Drept hrana, nu avea acolo
decat cartofi, adesea degerati, pregatiti sSumar pe un resou care abia
mergea. Imi amintesc mai ales de o zi in care trebuia si duca la
Villejuif un bagaj mare si greu; din cauza sanatatii lui deja destul de
subrede, era evident ca nu avea puterea sa-l care. I-am propus sa
chemam un taxi; ne-a raspuns ca ,,nu avea dreptul” sa faca aceastd
cheltuiala pentru ca ar insemna ,,sa fure banii saracilor”. Vedem cu
cata strictete considera ca apartinand de drept celorlalti care aveau
nevoie de ajutor ceea ce nu era de strictd necesitate pentru el.

*kx

Cea de-a doua formd de renuntare este renuntarea la
satisfactiile simturilor: spiritul de castitate, necesar pentru crestinii
casatorifi ca si pentru ceilalti, si pe care il pot practica dacd nu
folosesc dreptul pe care si 1-au acordat reciproc asupra trupurilor lor
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decat respectand exigentele caritatii si legile sacramentului casatoriei
in scopul procrearii voit de Dumnezeu si din iubire reciproca.

In constitutiile Fraternitatii Sfantului Ioan, Monseniorul Ghika
defineste spiritul de castitate:

,,1. Ca 0 gelozie a iubirii de Dumnezeu. 2. Ca un respect pentru
templul Iui Dumnezeu care este fiinta omeneasca. 3. Ca un dezinteres
necesar in iubirea pentru aproapele.”

Se intelege de aici ca este vorba de renuntare nu numai la
satisfactiile senzualitatii, ci si la satisfactiile sentimentalitatii (cei
care, dupd ce au facut vot de castitate, se complac apoi in
sentimentalitatea lor — fie ea si religioasa — gresesc fata de spiritul de
castitate).

*k*k

Este usor pentru un om cat de cat stdpan pe sine sa renunte la
bunurile exterioare si la satisfactiile simturilor. Cel mai greu si
esential, absolut necesar pentru a inainta catre desdvarsirea crestina,
este sa renunti la tine, sa te ,,dezapropriezi” de tine caci, spune
Monseniorul Ghika, ,,eul nostru este, si el, inainte de toate, un
depozit” (Pensées pour la suite des jours, pag. 67). Orice atasament
fata de tine insuti te impiedica sa fii cu totul al lui Dumnezeu:

,Ca sd incepi sa-1 zaresti pe Dumnezeu, trebuie sa te fi pierdut
deja din vedere” (ibid., pag. 109).

Atasamentul fata de sine se manifestd prin judecata proprie si
prin vointa proprie, la care trebuie sa renunti din spirit de ascultare,
iar acest spirit nu exista decat intr-o ascultare complet libera si voita
din iubire:

,,Ca sd asculti, e nevoie de o vointa libera. Altfel nu asculti, ci
induri” (ibid., pag. 150).
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Cel care nu ascultd decat In executarea exterioara, fard sa
asculte in spirit, fara sa-si supuna judecata si vointa, gresesc fata de
spiritul de ascultare.

In indrumarea sa spirituald, Monseniorul Ghika lupta cu putere
impotriva oricarei tendinte catre o judecatd si o vointd proprie si
incerca din rasputeri sa determine o renuntare la ele; avea, de altfel,
un dar extraordinar de a detecta, in sufletele pe care le indruma, cele
mai neinsemnate forme ale judecatii proprii si ale vointei proprii. Nu
admitea, indeosebi, ca cineva sa-si permita, fie si in forul interior, sa
isi judece aproapele, uzurpand astfel dreptul sd judece constiintele,
care 11 aparfine numai lui Dumnezeu, si aplica intr-o maniera foarte
riguroasa preceptul din Evanghelie: ,,Nu judecati” (Matei 7,1).

Marele obstacol este aici orgoliul: Monseniorul Ghika insista
mult pe smerenie ca fundament al oricarei vieti autentic crestine.
Legat de acest subiect, el da in Pensées pour la suite des jours cateva
sfaturi care dovedesc o profunda cunoastere a sufletelor:

,Orgoliul cel mai greu de dezradacinat: cel al oamenilor care
cred cd nu au asa ceva” (pag. 81).

»Adevarata egalitate nu trebuie sa spuna: sunt la fel de bun ca
tine, ci: esti la fel de bun ca mine” (pag. 31).

»Dispretuirea de sine e buna, dar uitarea de sine e si mai buna”

(pag. 35).

*k*k

Nu putem ajunge la o renuntare totald prin eforturile noastre:
numai Dumnezeu va realiza acest lucru in noi prin incercarea
suferintei care, privandu-ne de toate lucrurile de care suntem atasati,
va distruge legaturile noastre dezordonate, dacd suferinta este
acceptata din dragoste de Dumnezeu asa cum ne-0 trimite Dumnezeu
spre binele nostru. Monseniorul Ghika insista mult asupra
importantei, in orice viatd crestind, a caii imparatesti a Crucii, iar in
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constitutiile Fraternitatii Sfantului Ioan el inscria ,,doctrina Crucii
propovaduita de cei doi martori ai Crucii, Mama lui Isus si fiul
adoptiv al Mariei; sensul gasit in ea si virtutea suferintei si a mortii”.

Monseniorul Ghika a gasit o frazd admirabild pentru a explica
functia necesara a suferintei pentru a realiza in noi renuntarea totala:
,Dumnezeu face ca lucrurile acestei lumi sa renunte la noi atunci
cand noi nu renuntam destul de repede la lucrurile acestei lumi”
(Pensées pour la suite des jours, pag. 91).

Monseniorul Ghika a tratat indelung aceasta functic a
suferintei, in special in admirabila brosura intitulatda La Souffrance,
unde se poate citi (pag. 14-15, 22, 25-26): ,,Durerea este, inainte de
toate, pentru crestin, o vizitd a lui Dumnezeu, o vizita sigura, pentru
ca el stie ca este o privare de aceasta lume si cd, deoarece nu contine
nimic din aceastd lume, ea nu il poate ascunde in sine decat pe
Dumnezeu... Suferinta este, asa cum am spus, o vizitd a lui
Dumnezeu, un fel de sacrament uimitor in care Fiinta eterna vine la
noi purtatad de un neant, de o absentd, de o privatiune; in care nu un
lucru, ci lipsa unui lucru iubit, posedat sau dorit il semnifici pe
Dumnezeu si poate produce un har: ca atare, ea are mai multe
trasaturi pe care e bine sd le retinem... Durerea, care are o unica
directie finald, cunoaste mai multe cai pentru a-si atinge scopul si ne
permite sd intrevedem mai multe maniere de a inainta pe aceste cai:
uneori e vorba de o ispdsire pe care Dumnezeu o cautd in ea pentru
noi; alteori este o epurare, alteori un progres, alteori o sfintire, alteori
un miracol eroic... Suferinta purifica in mii de feluri: micsorandu-ne,
despuindu-ne de ce ni se adauga in plus, ea ne apropie de ceea ce este
esenta noastra, fondul nostru; saracindu-ne de fiintd si de viata, ea ne
umileste si ne confruntd cu modul in care ne vede Dumnezeu (mod in
care, din nefericire, noi nu ne vedem defel), adica cu acest mod de a
vedea care ne face sa existam; facandu-ne sa ne luptam cu o moarte
partiala, ea rafineazd ceea ce este nemuritor in noi;... asociindu-ne cu
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lucrarea rascumparatoare a lui Isus, in care ne punem, in mod liber,
iubirea, ea ne curatd de petele personale si ne permite, daca aceste
pete sunt superficiale sau au disparut, s meritam astfel si sa chemam
asupra altora harul purificarii si fericirea. Ea nu se mulfumeste sa
purifice si sa ispaseasca, ci atrage asupra noastra si a celorlalti harul
dumnezeiesc.”

Aceeasi invatatura se regasea de altfel si in La Visite des
pauvres (pag. 40-46):

»Sensul suferintei este sensul unei taine grefate pe taina insasi
a vietii noastre pamantesti: pe de o parte, fiinte destinate fericirii,
aspirand la ea intr-o manierd aproape fatald, de cealaltd, un
Dumnezeu nesfarsit de bun, care nu face altceva decét sa dea, caruia
nu-i place decat sa dea; si, cu toate acestea, noianul de dureri, de
mizerii, de rele... Pentru crestin, suferinta se afla in lumina deplina si,
desi ea ramane mereu, prin ceva, o taind, este o taind asemanatoare cu
cele ale credintei lui din care pot decurge nenumarate binefaceri
pentru viata actuald, ca si pentru viata vesnica. El o vede cauzata, in
principiu, de pacatul originar si de pacatele rezultate din acest pacat.
O vede transfigurata prin inefabila binecuvantare a Mantuitorului,
care a ales-o drept unica mostenire in aceastd lume. Crestinul ii
cunoaste astfel inceputul si sfarsitul. Isi da seama de ceea ce este ea
acum in lumea mantuita: privare de cele padmantesti (hrana, sanatate,
afectiune, iubire etc.), ea nu contine nimic de pe acest pamdnt;
suferinta este, pentru el, un fel de recipient pentru ceva teribil si
ceresc in care salasluieste voinfa binefacatoare a lui Dumnezeu: un
vas de vesnicie. Expresia potir, intrebuintata atat de des in legatura cu
aceasta in Evanghelie, arata ca avem de-a face cu ceva mai mult
decat o simpla comparatie. Acest potir, tocmai pentru cd nu contine
nimic de pe pamant, contine numai ceva venit din cer... Potirul
contine, dupd cum am spus, vointa lui Dumnezeu intr-o ambianta
tainica de ispasire, de rascumparare, de merit, de salvare. Aceasta
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vointa este ceva foarte precis. Ce vrea Dumnezeu?... Orice suferinga
care nu te face mai bun si-a ratat vocatia, tot agsa cum §i-o rateazd
orice bucurie care nu te face mai puternic si mai intreprinzdator
pentru bine. Primul grad al acestui simt al suferintei este, atunci cand
ea este inevitabila, acceptarea ei resemnata. Sa nu credeti ca este ceva
inferior sau impotriva firii. A accepta o durere crestineste nu
inseamna nici indiferentd — adesea imposibila, de altfel —, nici reactie
fortata. Este ceva profund si demn de admiratie, in acelasi timp mai
dureros si mai mangaietor decat orice. Este mai greu si mai frumos sa
accepti o suferinta decat sa o induri; ea coboara mai adanc in sufletul
pe care il sfasie, dar isi pierde, in acelasi timp, acel caracter de
ireparabil si de definitiv care face odioase durerile pamantesti, acel
caracter de lucru aproape mineral, inchis, sfarsit si mort... Dincolo de
simpla resemnare — care se inclina fara sa inteleaga prea bine si care
acceptd autoritatea misterioasd a Bunatatii supreme bazandu-se pe
increderea in Cuvantul vesnic — existd o receptare mai constientd a
ceea ce putem intrezari in suferintd: un fel de adoratie sfasietoare
pentru ceea ce te loveste, exista mai ales un omagiu adus
Intelepciunii Dumnezeiesti... In afara de ispasirea pacatelor — sarcina
negativa —, in afara de viziunea clard a ceea ce adesea, din nefericire,
nu vedem clar decat printre lacrimi — pe sine, lumea, si mai ales pe
Dumnezeu (efect aproape pasiv) —, mai exista in suferinfa crestind 0
comoara de binefaceri pe care activitatea noastra o poate dezvolta la
nesfarsit... Suferintele noastre cele mai neinsemnate, cele mai straine
chiar fata de Maretia lui Dumnezeu, pot si trebuie sa-1 fie oferite.
Odata oferite lui Isus, ele nu ne mai apartin si sunt ale Lui. Odata
devenite ale Lui, ele au o valoare care ne depdseste. Contopite cu
suferintele Lui, cu durerile de pe Cruce sau din Gradina Maslinilor,
ele pot schimba fata lumii.”

Este deci cat se poate de clar ca suferinta nu-si are, in ea insasi,
ratiunea de a fi sau valoarea; ea nu este decat un mijloc care are
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valoare pentru ca, despuindu-ne de tot ce este creat, ne umple de
Dumnezeu. in ea insisi, suferinta este un rdu, nu este nicidecum
lucrarea lui Dumnezeu, ci opera pacatului creaturilor:

,Suferinta a intrat in lume odata cu pacatul. Ea paraseste lumea
impreund cu Cel care a epuizat in Sine toatd violenta si realitatea
durerii, toata oroarea raului, pana la a ne elibera sufletele de ele
pentru vesnicie, pana la a le transforma natura pe pamant. Suferinta a
intrat in lume prin noi. Dumnezeu nu a creat durerea. Nimic din ceea
ce tinde spre imperfectiune nu are drept autor Fiinta perfecta... Un
singur lucru, unul singur merge in neant printr-un miracol al
Bunatatii dumnezeiesti: pacatul iertat.” (La Souffrance, pag. 10).

Crestinismul nu comportd in niciun fel dragostea pentru
suferinta, al cdrei autor nu este Dumnezeu, si nicio complacere
morbida in suferinta; el nu are nimic de-a face cu masochismul. Dar
Bunatatea nesfarsitda a lui Dumnezeu face chiar din consecinta
pacatului instrumentul Riscumpardrii, iar din bucuria pierdutd —
mijlocul unei spraabundente de bucurie in care El daruieste inca si
mai mult:

LPentru ca Iubirea dumnezeiascd nu putea concepe, in
suveranitatea ei, un rau fard leac, nici leac fard o comuniune
admirabila cu pedeapsa, nici mantuire fard un fel de nebunie de
iubire, El a pus leacul raului in pedeapsa insasi a acestuia, si S-a pus
pe Sine personal in inima durerii” (ibid., pag. 11).

Din durere, Dumnezeu face sa apara triumful Bucuriei si al
lubirii: ,,Bucuria pare sd umple inima omului, durerea pare si o
goleasc. In intentiile lui Dumnezeu, una nu o goleste decat pentru ca
ea sa fie umpluta din belsug de cealalta” (Pensées pour la suite des
jours, pag. 88).

Orice ascetism este un mijloc de Tmbogatire: ,,Lui Dumnezeu 1i
place sa ne puna sd facem ceea ce ne repugnd cel mai mult pentru a
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ne Tmbogati astfel cu o activitate pe care, altfel, nu am fi cunoscut-o
niciodata” (ibid., pag. 34).

Constitutiile Fraternitatii Sfantului Ioan recomanda ,,un
ascetism care sa aiba grija sa nu distruga nimic, ci sa instraineze totul
si sa foloseasca pretul oricarui lucru pentru EI” — adica sa consacre
totul lui Dumnezeu.

Astfel, suferinta este — prin modul in care o acceptam si o
oferim — o incercare si o dovada a calitatii iubirii noastre pentru
Dumnezeu:

,In suferintd, incercarea este ceea ce incearcd, adica judeca,
descompune si cantareste oarecum valoarea sufletului nostru si pe cea
a credintei noastre. Este, dacd putem spune astfel, demonstrarea a
ceea ce suntem §i a ceea ce am vrut sa pastram, din Dumnezeu, in
noi, o demonstratie care trece prin carnea, prin sangele si prin sufletul
nostru si care se termina printr-un progres sau printr-o cadere.” (La
Souffrance, pag. 17).

Este determinata astfel si atitudinea noastra in fata suferintei:
sa credem ca lubirea nesfarsitd a lui Dumnezeu a randuit totul spre
mai marele nostru bine, sa primim asadar de la El suferinta ca pe un
dar, sa aderam la ea si sd o oferim cu dragoste:

,»Cand o nenorocire oarba ajunge printre orbi, un Vazator o tine
de mana si o conduce langa noi” (Pensées pour la suite des jours,
pag. 91).

»Atitudinea noastra n fata oricarei suferinte trebuie sa fie cea a
unui copil in timpul unei operatii salvatoare, dar care face sa curga
mult sange, operatie pe care mama lui, cu inima sfasiata, 1i cere sa o
indure fara impotrivire pentru a-si recapata sandtatea: el nu se mai
agita, isi lasa mana in mana mamei sale, privirea sa se pierde in
privirea care il soarbe din ochi §i, convins ca totul este spre binele lui,
accepta totul in increderea indureratd a iubirii de care nu se indoieste
nici macar o secunda... Sim{im atunci cu o evidentd de neinvins ca
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Acela care ne ia ceva ce iubim nu ni-1 ia decat pentru a ni-1 reda mai
bun, transfigurat pentru totdeauna... Si atunci de ce, in durere, aceasta
teama absurda fatd de Cel care este lubirea, care a inventat, care a
creat iubirea, care a aratat lumii nebunia iubirii, care a vrut ca
moartea din iubire s ajunga pana la E1?” (La Souffrance, pag. 36, 37,
38, 53).

Intr-o scrisoare de indrumare datati 24 septembrie 1922,
Monseniorul Ghika scria: ,,Ma voi ruga din toata inima sa nu pierdeti
rodul unor incercari deosebite si mai semnificative pentru un nou
progres decat puteti crede, daca le veti lua bland ca pe o
binecuvantare in ceea ce au ele mai contrar aspiratiilor sau firii
dumneavoastra.”

Intr-o astfel de atitudine se afli adevirata pace interioars,
despre care Monseniorul Ghika ne-a vorbit intr-un text (La Présence
de Dieu, pag. 70) citat anterior: ,,Ea poate sa coexiste cu cele mai
grele suferinte fara sa le faca sa dispara, sau cu cele mai grele
incercari fard sa le inlature. Ea poate locui Tn cea mai cruda si,
adesea, cea mai arida cdinta pentru slabiciunile noastre, dar acest
lucru ne transforma pentru a trece prin ele.”

Este evident ca suferintele si privatiunile exterioare nu pot fi de
ajuns pentru a ne conduce la renuntarea totald si pentru a ne
abandona cu totul iubirii lui Dumnezeu: este nevoie, pentru a ne
detasa definitiv de noi insine, de un fel de anihilare interioara a insesi
folosirii facultatilor noastre naturale, de un fel de moarte interioara in
care devenim parca incapabili sa simtim, sa concepem, sa gandim, sa
vrem prin noi ingine — ceea ce marii autori spirituali numesc noaptea
spiritului si care constituie suprema purificare a adancului fiintei
noastre, indispensabila pentru a ajunge la sfintenie. In Pensées pour
la suite des jours (pag. 27), Monseniorul Ghika descrie astfel aceasta
stare: ,,Cand te simti distrus... cdnd nu mai esti nimic, cand, in tine,
nu mai ai nimic.” Atunci cand aceasta stare este oferita lui Dumnezeu
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din iubire, cand noi acceptam toate starile interioare — oricare ar fi
ele, oricat de surprinzatoare, de neasteptate si de tulburatoare ar fi —
prin care Dumnezeu gaseste cu cale sa ne treaca, atunci putem vorbi
de cel mai mare merit $i de cea mai inalta forma de iubire:

,Dacd inima mea este grea si tare ca o piatra, rugaciunea ei va
fi la fel de frumoasa si de miraculoasa cum ar fi aceea a unei pietre”
(Pensées pour la suite des jours, pag. 34).

Iubirea de Dumnezeu nu mai este, bineinteles, simtita atunci;
dar, perseverand in vointa noastrd de a-L iubi in ciuda absentei
oricarui sentiment trait, iubirea noastra se desavarseste:

,Cand nu fraiesti in tine, in toatd gingasia lui, sentimentul
iubirii tale pentru Dumnezeu, inseamna pur si simplu cd a venit
momentul sd-i dovedesti aceasta iubire prin toata vointa ta” (ibid.,
pag. 138).

Trebuie sd rdmai atunci in acea stare de pura adeziune de
credintd, de sperantd si de iubire fatd de Dumnezeu, fara sa simti sau
sa intelegi nimic, fara niciun sprijin in functionarea fireascd a
facultatilor tale. Dar daca, 1In aceastd stare, nu mai avem deloc
constiinta prezentei si a ajutorului lui Dumnezeu, Dumnezeu este
prezent mai mult decat oricand i actioneaza in noi pentru a ne
conduce interior: ,,Mama este cel mai aproape de copil atunci cand
acesta nu este capabil sd o recunoasca. Mama are ochii deschisi si sta
aplecata deasupra leaganului... Dumnezeu vegheaza noaptea la
capataiul copiilor sai bolnavi, EI — mama noastra, Tatil nostru, fratele
nostru, ruda noastra cea mai apropiatd, cel mai aproape de noi, cel
mai prezent in noi.” (La Souffrance, pag. 42).

Am avut ocazia sa spun deja cd, dupd parerea mea, Dumnezeu
I-a facut sa intre pe Monseniorul Ghika in aceasta incercare suprema
a noptii spiritului prin 1927. Iata ce imi scria pe 2 august 1927:

oincerc o oboseali a sufletului impinsi pand la moartea
interioara... Ma las in grija lui Dumnezeu ca sa aranjeze El totul...”
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Apoi, pe 9 august:

»Irupul si sufletul au indurat, in ultima vreme, incercari grele
peste masurd. Nu ma mai tin pe picioare decat printr-un dublu
miracol de vointa si de har, primul fiind de altfel datorat numai celui
de-al doilea... Rugati-va pentru mine, nu pentru mine insumi, ci
pentru ceea ce, in slujirea lui Dumnezeu, poate depinde de mine.”

In sfarsit, pe 2 octombrie:

»dunt complet dardmat — prea multe cruci, prea multa truda,
prea multd muncd — si poate cd nu voi mai fi bun de nimic...
Incercirile, munca si oboseala au depasit intr-atat masura in ceea ce
ma priveste cd aproape m-au scos din lupta. Contez pe rugdciunile
voastre si pe cele ale celor mai buni prieteni pe care i aveti, ca sa nu
pierd prea mult din merit in fata lui Dumnezeu, ceea ce este usor in
astfel de situatii, din sfarseala si lasitate.”

Vedem astfel cum, intr-o vocatie apostolica, incercarea
interioara se grefeazd pe iIncercarea exterioard a esecului (in cazul
acesta precis, esecul si lenta distrugere a asezamantului Sfantului
Ioan in paralel cu dezacordul celor care ii erau cei mai dragi si
despartirea de ei).

Stim insd incotro 1-a condus Dumnezeu pe slujitorul Sau
credincios si ascultdtor pe aceasta cale Imparateasca a crucii.



PARTEA A DOUA

ACTIUNEA SI MISIUNEA SA
IN SECOLUL AL XX-LEA






1. Actiunea sa apostolica

Dupa ce am expus pe larg invatatura spirituala a Monseniorului
Ghika si dupa ce am zugravit tipul lui de sfintenie, a venit timpul si
explicam care a fost actiunea lui si sa aratam roadele unei vieti atat de
bogate 1n activitati de toate felurile.

Am spus ca o buna parte din viata Monseniorului Ghika a fost
dominata de actiuni de binefacere fata de saraci, bolnavi, victime ale
tuturor flagelurilor, pentru a le alina mizeriile fizice. Am aratat modul
in care s-a pus in serviciul lor, nerefuzand niciodatd un ajutor sau un
demers, facand imposibilul pentru a invinge orice dificultate, uneori
cu pretul unei oboseli extreme, expunandu-se tot timpul pe sine fara
sa-si crute puterile, timpul sau sanatatea. Nu vom mai reveni asupra
acestui subiect. Nu si-a abandonat niciodata activitatile de binefacere,
dar, pe masura ce se dezvolta n el intimitatea interioara cu Cristos si,
mai ales, dupa ce a primit preotia, a devenit dominanta in viata lui
activitatea apostolica pentru alinarea mizeriilor spirituale care sunt
eroarea §i pacatul, [lucrand] pentru convertirea si sfintirea sufletelor.
A fost in primul rand si mai presus de toate un apostol in slujba
raspandirii Imparatiei lui Isus Cristos. Asadar despre aceasti actiune
apostolicd trebuie sa vorbim aici. Trebuie sd amintim totusi, mai
inainte, legat de vizitele sale la bolnavi, cd mai multe vindecari
miraculoase au fost realizate prin intermediul Monseniorului Ghika,
mai ales in ultimii doudzeci de ani ai vietii sale. Asa cum Parohul de
Ars atribuia toate minunile pe care le ficea moastelor Sfintei
Filomena, Monseniorul Ghika atribuia aceste vindecari unei relicve a
Patimilor Domnului pe care o purta intotdeauna asupra sa si o aplica
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bolnavilor (un fragment din Sfinta Coroani de spini* pe care i-0
daduse Cardinalul Verdier): sunt, desigur, convins de faptul ca o
minune poate fi facutd cu ajutorul unei relicve din Sfanta Coroana de
spini, dar nu sunt sigur ca aceste vindecari s-ar fi produs daca relicva
ar fi fost aplicata bolnavilor de altcineva. Parintele Chorong aduce, de
pilda, marturie despre vindecarea completa si inexplicabild din punct
de vedere medical a unui ofiter paralizat in urma unei fracturi a
coloanei vertebrale, vindecare ce a avut loc la Bucuresti in timp ce
Romania se afla sub ocupatie. Eu Tnsumi am avut cunostinta, la Paris,
inainte de rdzboi, de vindecarea unei tumori canceroase.

Aceste minuni exterioare si vizibile palesc in fata miracolului
spiritual perpetuu al convertirilor si al transformarilor complete si
adesea bruste ale unor suflete inradacinate in eroare si in pacat,
convertiri care erau rodul aproape constant al actiunii apostolice a
Monseniorului Ghika — vom da citeva exemple putin mai departe.
Avea uneori ceea ce el insusi numea ,harul unor convertiri-fulger”.
Am vazut cazuri in care — circumstantele permitandu-i numai cateva
minute de discutie cu o persoand afundatd de mult in eroare sau pacat
— el se avanta, vorbindu-i imediat de iubirea lui Dumnezeu intr-0
maniera derutantd pentru calculele omenesti §i care putea sa para
nebuneascd; acele cateva minute de discutie cu persoana respectiva
au fost de ajuns pentru ca ea sa ceara botezul sau sa se spovedeasca si
sa se Tmpartageasca. Pe 15 noiembrie 1931, cu cinci minute inainte de
Liturghia de multumire pentru aniversarea casdtoriei noastre,
Monseniorul Ghika I-a invitat pe tatil meu, care nu se mai spovedise

* Vladimir Ghika a pastrat aceasta relicvd pand in inchisoarea Jilava unde a
realizat vindecari inexplicabile. Astazi relicva este pastratd de Arhiepiscopia
Romano-Catolicad de Bucuresti. Pentru mai multe informatii despre frumoasa
si palpitanta poveste a relicvei, a se vedea: H. Cosmovici, op. cit., si Profesor
de speranga — n. lect.
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de patruzeci de ani, sa o faca pentru a se putea impartasi impreuna cu
noi: tata a ficut-o imediat, iar aceastd spovada si aceastd Impartisanie
au constituit punctul de plecare al unui avant spiritual indrumat de
Monseniorul Ghika, care l-a condus, in cativa ani, pe tatdl meu la o
mare intimitate sufleteasca cu Cristos (a murit raspunzandu-i sotiei
mele — care tocmai ii spunea ca perna alunecase si ca statea cu capul
pe lemn — ,,Ca si Isus.”). Citez acest caz care are indeosebi o legatura
cu mine, dar am mai vazut multe alte exemple in care era vorba de
foarte mari pacatosi (ceea ce nu era cazul tatalui meu).

Este deci esential sa studiem aici actiunea apostolica in stare de
astfel de roade supranaturale. Vom atrage atentia cititorilor nostri
asupra a trei aspecte principale ale apostolatului Monseniorului
Ghika:

1. ravna sa apostolica;

2. compasiunea sa, care il atragea catre cei mai napastuiti;

3. sursa supranaturala profunda a apostolatului sdu.

*k*k

lubirea mistuitoare pentru Cristos il facea pe Monseniorul
Ghika sa nu suporte ca Isus sd nu fie iubit si il indemna sa se
daruiasca intru totul pentru a-L face iubit si pentru a-l cuceri toate
sufletele, si nu triiasca decat pentru rispandirea Imparatiei lui Isus
Cristos: acesta era izvorul unei radvne apostolice neobosite si fara
limite care punea stapanire pe el si il absorbea pe de-a-ntregul. Nu
putea sa Inteleagd faptul ca un crestin isi putea reduce preocuparile
apostolice la un cerc limitat si ca nu-l interesa extinderea Bisericii in
toate mediile si in toate locurile, pana in colturile cele mai indepartate
ale pamantului. Nu era vorba despre o ravna autoritard, nelinistita,
indiscretd, amara, ca in cazul celor care se cautd pe ei insisi in
apostolat, introducand in el propriul orgoliu, ci de o ravnd rabdatoare,
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increzatoare, senind, discretd, blanda, smeritd, o ravna care asteapta
totul de la harul lui Dumnezeu si nimic de la ea insasi — Intr-un
cuvant, o ravna de iubire (si nicidecum o ravna de dominare).
Monseniorul Ghika era de o fermitate si de o intransigentd de
neclintit de indatd ce erau in joc exigentele caritatii sau ale afirmarii
adevarului; nu ar fi facut niciodatd nici cea mai mica concesie din
calcul, pentru a fi pe placul cuiva sau pentru a-si asigura o reusita pur
omeneasca; si totusi nu se enerva niciodatd, nu-si pierdea cumpatul
niciodatd, isi pastra intotdeauna In discutii rabdarea si blandetea,
atitudinea calma, smerita si iubitoare. Numai ca aceastd rabdare care
se pliaza si se supune ceasului lui Dumnezeu era inseparabild de o
sfantd nerabdare pentru Imparatia lui Dumnezeu, care ii smulgea
acele elanuri de rugaciune pe care le-am citat deja si ii dadea
devotamentul si indrizneala pentru a gribi venirea acestei Imparatii a
lui Dumnezeu in toate sufletele si in lumea intreagd. Era pe deplin
ceea ce Sfanta Scripturd numeste ,,un om al dorintei” si numai
Dumnezeu singur stie care a fost, in strdfundul inimii lui, intensitatea
acestor implorari. In schimb, toti au putut si-i vadi devotamentul si
indrazneala.

Am spus indrazneald: pentru ca, atunci cand trebuia sa duca
unui suflet mesajul lubirii lui Dumnezeu, nu exista, pentru el, nici
greutate de netrecut, nici ostilitatea sau indiferenta acelui suflet, nici
gravitatea erorilor sau a atasamentului lui fata de pacat, nici distanta,
nici lipsa de timp: indrdznea totul, inclusiv ceea ce intelepciunea
omeneasca ar fi taxat drept nebunie (de exemplu sa ataci imediat, in
cinci minute de conversatie, problema Iui Dumnezeu cu un
necredincios notoriu sau cu un mare pacatos); s-a intamplat totusi
adesea ca rezultatul sa fie ceea ce el numea ,,0 convertire-fulger”.

Am spus devotament: pentru ca nu se uita nici la timp, nici la
cheltuiald, nici la oboseala. Nu numai ca a facut calatorii lungi pentru
a vorbi despre daruirea lui Cristos In Euharistie in colturile cele mai
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indepartate ale pamantului — la Sydney si la Manila sau Buenos Aires
— sl pentru a statornici rugaciunea Carmelului n inima Japoniei cu un
sim{ misionar care voia sa il duca pe Cristos tuturor popoarelor, pe
toate continentele. Dar s-a intimplat sa intreprindd o lunga,
costisitoare si obositoare calatorie pentru a ajunge la un singur suflet,
ca atunci cand a plecat pe neasteptate de la Bruxelles la Bucuresti
pentru ca aflase ca Panait Istrati, pe moarte, se revolta si hulea; la
foarte putin timp dupa aceea, Istrati primea Impértisania din mainile
Monseniorului Ghika si murea ca un crestin®®. Altddata, dupi ce sotia
mea i-a vorbit despre o persoand pe care ar fi trebuit sa o vada la
Copenhaga, Monseniorul Ghika, pe atunci la Paris, i-a raspuns: ,,in
curand va trebui sa merg la Varsovia, voi face un mic ocol pe la
Copenhaga.” Si ceea ce el numea ,,un mic ocol” era de obicei cam de
acelasi ordin de marime. Nu ar trebui sa credeti ca timpul pe care
aceste lungi cdlatorii il sileau sa-l petreacd pe vapor sau in tren —
mereu la clasa cea mai ieftina — era timp pierdut pentru apostolat. De
fiecare data, Monseniorul Ghika intra in discutie cu tovarasii de
calatorie si ajungea foarte repede sa le vorbeasca despre Dumnezeu;
si de fiecare datd se ajungea la convertiri sau transformari profunde
ale sufletelor. Numerosi sunt aceia pe care i-a spovedit pe vapor sau
chiar intr-un compartiment de tren, ceea ce il facea sa spuna,
glumind: ,,Calea mea — este calea ferata!” De altfel, orice ocazie i se
parea bund pentru a ajunge la un suflet si pentru a vorbi despre
Dumnezeu; de aceea orice intdlnire cu el, chiar si cea mai
intdmplatoare, cea mai banald, nu era lipsitda de importantd si nu
ramanea fard repercusiuni. La Villejuif, ca sd se ducd dupa apa,
trebuia sa parcurgd, de la baraca sa, trei sute de metri: profita de

% pentru detalii mai precise, a se vedea marturia lui Flore Many privind
relatia intre Vladimir Ghika si Panait Istrati, V. Profesor de sperantd, pag.
242-245, si Estienne, op. cit., pag. 148 —n. lect.



138

fiecare data de coada de la cigmea — unde, cu regularitate, isi ceda
randul celor mai grabiti — pentru a incepe o discutie. Si cum inca de
pe vremea aceea, cu barba si parul complet albe, cu sanatatea deja
subrezita, parea un mosneag (copiii il botezasera ,,Mos Craciun”), se
gasea intotdeauna cineva care se oferea sa-i duca vasul cu apa: de
aici, pe drumul de intoarcere — o noud ocazie de a purta o conversatie.
Asa a inceput sa-i faca pe locuitorii acestui cartier marginas sa-|
descopere pe Dumnezeu si, incetul cu incetul, sa se spovedeasca si sa
se impartiseascd. 1l revad intrind in bucitiria casei noastre, cu
mantia lui violetd, pentru a-i vorbi despre Dumnezeu menajerei
noastre ocupate cu spalatul vaselor (si care 1si imagina cd nu se putea
spovedi pentru ca nu avea palarie!).

Viata Monseniorului Ghika a fost deci, intr-0 uitare de sine
perpetud, o daruire de sine perpetud si totala pentru apostolat, n
slujba caruia si-a pus toate fortele. Este motivul pentru care, asa cum
am spus, la cincizeci de ani sdnatatea lui era deja subreda si parea un
mogneag. Oferirea de sine voitd si deplind, din iubire, fusese facuta
cu multd vreme Tnainte de consumarea ei definitiva in inchisoarea de
la Jilava. Nu l-am vazut niciodata, oricat de surmenat ar fi fost si
oricare i-ar fi fost obligatiile, refuzand sa raspunda la un apel sau sa
intreprinda un demers In care exista o ocazie de apostolat: era mereu
disponibil si era al tuturor, realizand plenar acel ,,m-am facut totul

pentru toti”*’

al Sfantului Paul. Si, oricat de grabit, de surmenat, de
impovarat de obligatii ar fi fost, gdsea mijlocul de a consacra fiecarui
suflet timpul necesar, fara sa-1 zoreasca, fara sa-i arate graba,
enervare sau nerabdare, ca si cum n-ar fi fost acolo decat pentru el:
frumoasa lectie pentru unii preoti grabiti sau foarte ocupati care nu-i
primesc pe oameni decat uitdndu-se la ceas, numarand minutele pe

471 Corinteni 9,22 — n.red.
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care li le consacra, ceea ce le impiedica total pe unele persoane sa
vorbeasca si sa-si atingd vreodatd adancul inimii sau ceea ce este
esential in problemele lor. Monseniorul Ghika lasa intotdeauna
fiecaruia timpul sd spuna tot ce avea de spus, pana cand adancul
sufletului era atins; nu refuza niciodata sa se intdlneasca cu cineva.
Ingeniozitatea lui se arata fara margini atunci cand era vorba de
a gasi o modalitate prin care sa ajunga la sufletul unui mare pacatos.
Imi amintesc ¢4, la Villejuif, aflase despre moartea iminent a unui
tapiter de scaune betiv, tuberculos, violent antireligios si blasfemator,
si care n-ar fi acceptat nici in ruptul capului vizita unui preot.
»dingura solutie ca sa ma duc la el, imi spunea Monseniorul Ghika,
ar fi in calitate de client, avand un scaun care sa trebuiasca tapitat din
nou. Din picate, nu am asa ceva si nici nu stiu unde si gasesc.” Imi
spunea asta intr-o clasi micuta de la Ecole Normale Supérieure, unde
lucram atunci. Cei care ne gaseam in acea odaitd am exclamat intr-un
glas: ,,Podul scolii e plin de scaune vechi stricate.” S-a organizat
imediat o expeditie In pod si, cateva minute mai tarziu, Monseniorul
Ghika iesea din localul scolii ducand cu sine doud scaune vechi si
indreptandu-se catre o statie, nu de taxi, ci de autobuz spre Villejuif!
A doua zi, tapiterul intampina vizita acestui client in sutana cu un
lung sir de Injurdturi grosolane si spumegand de manie. Monseniorul
Ghika, fara sa se lase intimidat, si-a continuat linistit si cu o blandete
infinitd conversatia pe care o incepuse; §i cum, in cele din urma,
facuse gestul patern de a pune mana pe umarul bolnavului care nu
inceta sa tugeascd si sa scuipe, acesta s-a tras brusc inapoi, strigind
furios: ,,Ei, nu ma atinge! S-ar putea crede ca suntem tovarasi!”
Monseniorul Ghika a raspuns, calm: ,,Nu suntem tovarasi, suntem
frati.” Si nimic nu s-a mai intamplat la aceastd primad vizitd. Dar
ocazia unei a doua vizite a fost oferita de faptul cd Monseniorul
Ghika trebuia sa vina sa ia scaunele pe care, bineinteles, le lasase la
reparat. Si, printr-o binecuvantare a lui Dumnezeu speratd si
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prevazuta, scaunele nu erau gata, asa ca a fost nevoie de mai multe
vizite. La putind vreme dupa aceea, tapiterul murea, dupa ce primise
sacramentele si binecuvantandu-l pe Dumnezeu; iar Monseniorul
Ghika, caruia 1i spusesem sa pastreze scaunele, a tinut sa le aduca
personal inapoi la Ecole Normale Supérieure (unde s-ar putea sa fie si
acum, rupte iarasi, prin vreun pod!), reparate si binecuvantate astfel
de Dumnezeu.

*kx

Am spus deja in ce masurd Monseniorul Ghika traia din
indurarea nesfarsita a lui Dumnezeu, care se indreapta cu predilectie
catre cei mai nefericiti si, In special, catre cei mai nefericiti din punct
de vedere spiritual, cei cazuti in cele mai grave erori, pacatosii cei
mai mari sau cei care sunt cei mai pardsiti, cei mai lipsifi sau mai
indepartati de orice sprijin spiritual: sd nu ne mirdm asadar de faptul
ca apostolatul lui s-a indreptat constant catre acestia. Am povestit
deja ca suferinta lui 1n fata pacatului era asa de mare incat, adesea, 1i
smulgea lacrimi, asemeni Sfantului Dominic; acest dar binecuvantat
al lacrimilor a slujit de nenumarate ori pentru a-i lumina pe unii mari
pacdtosi asupra caracterului malefic al pacatelor lor, facandu-i sa-si
transforme radical sufletul si sa ajunga la o convertire completd. Spre
marea lor mirare, Monseniorul Ghika le aducea tuturor mesajul ca
Dumnezeu ii iubeste; astfel, nimeni nu stia sa consoleze mai bine
decat el sufletele lovite de cele mai mari suferinte si torturate de
disperare. A explicat el Insusi toate aceste lucruri in Pensées pour la
suite des jours (pag. 24):

»A consola inseamnd a putea aduce cuiva ceva mai adevarat
decat propria lui durere. A consola inseamna a da viaga unei sperante.
A consola inseamnd a-l lasa pe cel care sufera sa vadd in noi
dragostea pe care Dumnezeu i-o poarta.”
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Timp de cincisprezece ani (din 1923 pana in 1939), slujirea
preoteasca a Monseniorului Ghika, la Paris, s-a exercitat in
numeroase medii de anarhisti, de blasfematori, de francmasoni, de
satanisti, de ocultisti, de preoti raspopiti, de homosexuali, de
prostituate: Dumnezeu il punea cu o extraordinard constantd in
contact cu astfel de cazuri deosebit de dificile si numai Dumnezeu
cunoaste bilantul exact al numarului de convertiri realizate, al
sufletelor complet transformate si conduse pana la un mare avant
spiritual. A trebuit sd se ocupe adesea de cazuri de blasfemie si de
practici demoniace, care l-au facut sa sufere profund, dar aceste
suferinte si aceste lacrimi duceau Intotdeauna la convertiri pe cat de
uluitoare, pe atat de neasteptate. Inci si mai ades, Dumnezeu a
indreptat catre el preoti cazuti sau raspopiti: de fiecare data,
profanarea preotiei il ficea sa verse multe lacrimi $i numerosi sunt
sarmanii preoti pe care i-a readus in Biserica si In pacea lui
Dumnezeu, redandu-le sensul propriei preotii. La putind vreme dupa
ce Dumnezeu a inspirat-o pe Yvonne Estienne sa se roage si sa sufere
pentru sfintirea clerului, Monseniorul Ghika a avut ocazia sa ceara
unui grup de care se ocupa ea sa se roage pentru niste preoti angajati
in practici demoniace, blasfematorii si obscene, preoti pe care voia
sa-1 readucd la Dumnezeu si in Biserica; asa s-a facut ca s-au aflat
amandoi in punctul de plecare al acestei fraternitati spirituale de
rugaciune si de suferintd pentru sfintirea clerului care a devenit Virgo
fidelis.*®

Aceeasi inspiratie de indurare I-a impins pe Monseniorul Ghika
sa aleaga coltul cel mai abandonat din punct de vedere spiritual, cel
mai lipsit de orice sprijin spiritual din Dieceza de Paris pentru a-si

* Pentru mai multe detalii despre Asociatia ,,Virgo fidelis” azi, v. Mons.
Louis-Marie de Bazelaire, Virgo fidelis. Istoria si spiritualitatea sa, Editura
ARCB, Bucuresti 2010 — n.red.
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instala baraca: undeva intre Villejuif si Gentilly, intr-0 parte a acestei
,zone™* dificile locuite in principal de negustori de haine vechi.
Pentru a-i face pe cei de acolo sa-1 descopere pe Dumnezeu, a trait
printre ei, Intreaga lui existenta desfasurandu-se sub ochii lor, in acel
colt unde nimic nu putea fi ascuns, tot timpul In contact cu ei, in
aceleasi conditii materiale ca si ei si Intr-o saracie inca si mai mare,
despre care am oferit deja cateva detalii. S-a scris in legatura cu
aceasta cad Monseniorul Ghika a fost ,,primul preot muncitor”, sau
,,un precursor al preotilor muncitori”’: ceea ce inseamna, de fapt, ca
nu s-a inteles nimic din ce a fost viata si apostolatul lui la Villejuif.
Iar Monseniorul Ghika, dupa cate cunoastem noi despre Invatitura si
exemplul lui, ar fi judecat cu sigurantd foarte sever forma atat de
imprudentd pe care a luat-o prima incercare a preotilor muncitori,
careia Papa Pius al XlI-lea a trebuit sa-i puna capat (in schimb,
Monseniorul Ghika il incurajase pe Jacques Valdour in incercarea lui,
din nefericire esuata, de a gasi laici crestini bine pregatiti care sa se
angajeze ca muncitori in uzine pentru a exercita acolo un apostolat;
cu sigurantd i-ar fi placut si ar fi binecuvantat admirabila congregatie
pe care o conduce astizi Parintele Voillaume®). intr-adevar,
Monseniorul Ghika s-a instalat la Villejuif pentru a-i face pe toti sa-I
descopere pe Dumnezeu si nu pentru a incuraja, acolo, revendicarile
sociale; intreaga sa actiune, intreaga sa invataturd au fost pur si

49 Periferie — n. trad.

%0 René Voillaume (1905-2003), preot catolic, intemeietorul congregatiilor
Fratiorii (Micii Frati ai) lui Isus (1933) si Surioarele (Micile Surori ale)
Evangheliei (1963). Cartea sa Au coeur des masses. La vie religieuse des
Petits Fréres du Pére de Foucauld, Ed. du Cerf, 1951,1969, a fost publicata in
limba roméana cu titlul: /n mijlocul multimilor — Viata religioasd a Fratiorilor
Parintelui de Foucauld, traducere din limba franceza de Monica Brosteanu,
Ed. Galaxia Gutenberg, Tg. Lapus 2009 — n.red.
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simplu religioase si niciodata nu s-ar fi angajat, pentru nimic in lume,
intr-o actiune sociald si, cu atdt mai putin, intr-o luptd sociald. In
baraca sa, spatiul cel mai mare era ocupat de capeld, nu vedeai decat
capela; iar privelistea pe care o oferea acolo tuturor trecatorilor era
cea a Liturghiei celebrate public (si care a atras mai intdi din
curiozitate, inainte ca el sa fi putut sa-i explice sensul si natura), cea a
lungilor ore petrecute in rugaciune in fata Sfantului Sacrament sau
recitand breviarul. Nu ar fi admis niciodata sa-si piarda nici cea mai
infima particicd din timpul sdu pentru 0 muncd remunerata; in calitate
de preot, considera ca timpul il datoreaza in intregime si exclusiv
cultului Iui Dumnezeu (Liturghie i Breviar), mai intai rugdciunii,
apoi slujirii sacramentelor, propovaduirii cuvantului lui Dumnezeu, si
tuturor contactelor, conversatiilor, vizitelor, receptiilor pe care le
implica activitatea apostolica. A mers acolo ca preot, adica in calitate
de trimis al lui Dumnezeu, afirmandu-se si afisandu-se public ca
preot, urmarind exclusiv convertirea si sfintirea sufletelor si
nicidecum transformarea conditiilor sociale; nu ar fi consimtit
niciodata sa se lepede de vesmintele sale preotesti — si trebuie ca a
suferit cumplit atunci cand i-au fost smulse cu forta in inchisoarea de
la Jilava. Copiii care il insoteau in toate aceste demersuri avusesera
chiar initiativa de a-i ridica poalele lungii sale pelerine. Nu i-a venit
niciodata ideea — sub pretextul de a-i atrage pe oameni — sa faca acolo
cinema, sport sau gimnastica; nu i-a atras decat spre Liturghie si, cu
ajutorul lui Pierre Arthuys care invatase, la Solesmes, cantul
gregorian, spre un cor de cantdri gregoriene care canta in latind
textele liturgice inspirate de Duhul Sfant pentru a-1 ldauda pe
Dumnezeu. Mai mult, desi a adoptat conditiile materiale de viata cele
mai mizerabile ale celor care 1l inconjurau, nu a cautat niciodata sa
treacd in ochii lor drept unul dintre ei si sd le adopte manierele si
limbajul: nu le-a ascuns niciodata rangul sau princiar, de care era pe
buna dreptate mandru (actualii ,,progresisti” l-ar fi invitat ,,sa-si ceard
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iertare” pentru el) si a pastrat intotdeauna printre ei un limbaj si
maniere de mare senior. Acesti bieti oameni s-ar fi simtit umiliti,
raniti, jigniti profund daca Monseniorul Ghika ar fi inceput — asa cum
crezusera unii de cuviintd sa-i recomande — sa le vorbeasca in argou
si sa foloseascd cuvinte grosolane; se simteau, dimpotriva, onorati in
demnitatea lor umana de respectul pe care Monseniorul Ghika a tinut
mereu sa li-1 arate purtandu-se cu manierele Iui de mare senior. Si
orice preot, spunea el, ar trebui s stie ca este, prin preotia lui, un
mare senior in Biserica lui Dumnezeu.

O grava eroare naturalistd, foarte raspanditd astazi si
condamnata recent de Bisericd, a pretins cd nu se poate revela
crestinismul unor oameni care traiesc sub nivelul conditiilor omenesti
normale de viatd si cd ar trebui, mai Intdi, schimbate aceste conditii
de viata (ca si cand apostolii ar fi schimbat conditiile de viata ale
sclavilor inainte sd le predice crestinismul!). Cea mai mare parte a
locuitorilor din Villejuif traiau, cu siguranta, mult sub conditiile
omenesti normale: aceasta nu 1-a Tmpiedicat pe Monseniorul Ghika sa
le propovaduiasca crestinismul si sd faca din ei poporul crestin al noii
parohii care s-a ridicat pe locul unde a fost baraca lui. Ca sa realizeze
acest lucru, el nu a folosit, asa cum S-a afirmat recent, ,,alte tehnici
decat cele ale Parohului din Ars”: nu a folosit nicio alta tehnica si
nicio altd metodd decat aceea de a fi un sfint si de a se bizui
neconditionat pe harul lui Dumnezeu si pe eficacitatea infinitd a
Liturghiei, care reinnoieste Jertfa Crucii.

Acesta a fost apostolatul de la Villejuif, care a dus la nasterea
unei intregi parohii. Un alt exemplu al inspiratiei care il atrdgea pe
Monseniorul Ghika spre cei mai nefericiti si mai abandonati a fost
timpul pe care, in ultimii ani dinainte de razboi, 1-a acordat slujirii
leprosilor si proiectul, Intrerupt de razboi, de a se consacra numai
slujirii lor. Tinand seama de anumite aluzii, l-am banuit chiar, la
vremea respectiva, ca ar dori — daca Dumnezeu ar fi ingaduit — sa se
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imbolnaveasca de lepra slujindu-i pe leprosi astfel incat sa realizeze o
daruire si mai plenara a vietii sale din iubire. Numai ca Dumnezeu I-a
chemat la o alta daruire de sine la care el nu se gandise.

Ultimul exemplu I-a dat raméanand, cu riscul vietii, in Romania
alaturi de populatia persecutatd, in loc sd incerce sa se intoarca in
Franta, unde atatia prieteni l-ar fi primit si unde ar fi gasit atatea
ocazii de slujire preoteasca™.

*kx

Dacd atatea convertiri si transformari complete ale sufletelor
s-au realizat prin mijlocirea Monseniorului Ghika, aceasta se
datoreaza faptului el cd nu s-a increzut niciodata in sine sau in
mijloacele omenesti folosite, ci numai in harul lui Dumnezeu,
singurul capabil sd converteasca si sa sfinteasca sufletele si faptului
ci el insusi era pe de-a-ntregul supus actiunii acestui har. Inca in
prima sa carte intitulata La Visite des pauvres, scria (pag. 52):

,Puterea nelimitata a credintei face totul posibil: misca
muntii... Intelege ci ceea ce este facut pentru Dumnezeu este, in
acelasi timp, facut de Dumnezeu si ca, In consecintd, nu avem de-a
face, in privinta binelui, doar cu puterile noastre limitate, ci cu
puterea fara de limitd a unui Dumnezeu instigator si complice.”

De aceea stia ca orice actiune apostolica eficienta si fecunda isi
are izvorul in rugaciune, in suferinta oferita in unire cu Cristos si, mai

%! Stim ci, de doud ori, Vladimir Ghika ar fi putut pleca din Roménia dupa al
Doilea Razboi Mondial: o daté cu fratele lui, In momentul abdicarii regelui, in
ianuarie 1948, si a doua oard un an mai tarziu, In primavara anului 1949, cand
diplomatia franceza, la cererea Cardinalului Suhard, s-a interesat de soarta si
intentiile sale. De fiecare datd, Vladimir Ghika a refuzat sa paraseasca tara si
sa-1 abandoneze pe credinciosi intr-o perioada atat de grea pentru ei i pentru
Biserica — n. lect.
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ales, in Jertfa Liturghiei. In predica de casatorie din care am citat pe
larg, Monseniorul Ghika vorbeste de Sfanta Tereza a Pruncului Isus,
»aceastd copild care a murit la douazeci de ani intr-o manastire si
care, dupd ce a parasit aceastd lume, se aratd mai puternica in a
transforma lumea decat cele mai puternice fiinte din lume.” De aceea
definea Fraternitatea Sfantului loan ca pe o ,,opera cu punct de sosire
apostolic avand un punct de plecare euharistic, preocupata inainte de
orice de viata spirituala® si care face ca actiunea si decurgi din
contemplatie”. Scria el in Pensées pour la suite des jours (pag. 126):
»Contemplativii care, trebuind sa actioneze, nu mai pot contempla in
voie, nu sunt prea avansati in contemplatie. Iar cei care, obisnuiti sa
actioneze, nu stiu sa contemple actionand, nu sunt prea avansati in
actiune.”

Caci, intr-o viatd in care totul este facut din iubire fatd de
Dumnezeu, contemplatia iubitoare de Dumnezeu rodeste neincetat in
actiune pentru Dumnezeu.

Monseniorul Ghika stia foarte bine ca sufletele libere nu pot fi
transformate prin nicio actiune sau influentd exterioara, pentru ca
numai harul lui Dumnezeu, prezent in interiorul libertatii omenesti, la
radicina fiintei, poate si o miste dinduntru. In La Présence de Dieu
(pag. 19), el vorbeste despre ,,ceea ce daruieste sufletul pentru ca
Dumnezeu i-1 daruieste” si (pag. 48) despre ,,iubirea noastra de
Dumnezeu rod al Iubirii lui Dumnezeu pentru noi”. Spusese deja in
La Visite des pauvres (pag. 68): ,,O fapta buna, o operd de bine,

52 In aceastd indatorire de unire cu Dumnezeu si de apostolat, prima grija este
sa alimentam si sa formam rezervorul supranatural care ne permite sid o
indeplinim; grija pentru canalizari, terenuri §i planuri de irigatie nu vine
decat mai apoi. Ne propunem mai intdi sa facem suflete daruite total lui
Dumnezeu pentru a fi trimisi ai lui Dumnezeu. Restul se stabileste urmand
indicatiile Providentei.” — n. aut.



147

savarsite in spiritul lui Dumnezeu, sunt in acelasi timp opera Lui si
opera noastra, fapta Lui si fapta noastra.”

In sfarsit, in L Heure sainte (pag. 5), el le spunea celor care il
ascultau:

,Consimtamantul liber al unui suflet fatd de un har, primirea
constientd si binecuvantatd a unui cuvant al ui Dumnezeu, este un
miracol al prezentei active a lui Dumnezeu: a va ruga, din acest punct
de vedere, inseamna a inalfa, In acelasi timp, o rugdciune catre
activitatea divind si citre libertatea voastrd®.”

Iata de ce considera ca orice apostolat trebuie sa se bazeze pe
actiunea harului in interiorul sufletelor. Si scria in La Présence de
Dieu (pag. 4-5):

,Din lipsa spiritului de credintd, nu contam indeajuns pe acel
strafund al sufletului in stare de har unde, inca de la botez, locuieste
continuuy, in toata Realitatea Lui vie, Dumnezeu insusi... Nu asezam
indeajuns la rangul sau de forta vitala aceasta vigilentd iubitoare a
Sfintei Treimi care isi are salasul in inima inimii omului, aceasta
prezentd, care poate fi atdt de miraculos activa, a Duhului Sfant...
Putem vorbi despre Dumnezeu cu 0 anume incredere unor suflete
care il contin in acest fel.”

Adesea, in predicile sale, Monseniorul Ghika facea explicit
apel la prezenta lui Dumnezeu prin har in strafundurile sufletului
celor care il ascultau.

De exemplu, in L Heure sainte (pag. 4-5):

% Mai citim in La Visite des pauvres (pag. 28): ,Numai cine stie si-i
vorbeasca lui Dumnezeu stie cum trebuie vorbit saracului... A-i vorbi celuilalt
pentru a actiona asupra lui inseamna a incerca sa intri intr-un suflet. Reusim
cu cat stim mai bine sd urmam cdile lui Dumnezeu. Numai Dumnezeu este
destul de subtil, destul de puternic pentru a intra pretutindeni. Cei care sunt cu
Dumnezeu intra in strafundul sufletului celorlalti.” — n. aut.
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i cer lui Dumnezeu si fie, in acelasi timp, Cel care ma
inspira, Cel care ma asculta si Cel care va vorbeste. Intr-adevar, de
indatd ce o fiinta discuta cu fratii sdi despre Dumnezeu, mediul in
care se inteleg este Dumnezeu Insusi, asa cum El este izvorul si
scopul intregii discutii. Nimic din ceea ce voi incerca sa scot — CU
ajutorul harului lui Dumnezeu — pentru voi din sufletul meu nu va
ajunge la sufletul vostru daca nu s-a nascut in mine din Dumnezeu,
daca nu a fost luat din Dumnezeu pentru voi, daca nu a fost adus de
El in voi si dacd nu a fost primit in voi pentru El... Dacd sunteti
indeajuns 1n prezenta lui Dumnezeu, ne vom intelege astizi,
Dumnezeu va sti sa se faca inteles in noi. Puneti-va tot gandul in El si
veti fi mirati sa 1l auziti vorbind atit de tare, poate prin cuvinte
neputincioase si neindestulatoare.”

Sau in La Sainte Vierge et le Saint Sacrement (pag. 33):

»Fac apel aici nu la atentia binevoitoare a unei asistente, ci la
viata Sfintei Treimi, la viata miraculoasa a lui Dumnezeu care traieste
permanent 1n noi gratie prezentei reale si insufletitoare a Cuvantului
Intrupat care azi dimineati ne-a strabatut fiinta — pe a voastra si pe a
mea [...] Ascultati purtaindu-L 1n adancul inimii pe Dumnezeu care a
venit la voi dimineata si care vegheaza acum 1in sufletele voastre.”

Sau, in sfarsit, in La Liturgie du prochain (pag. 3):

,»Sa predic, oricat de rau as face-o, inseamna sa ma rog in
public. i vorbesc lui Dumnezeu in voi si Il aud in voi dupi ce am
incercat sa Il aud in mine.”

In predica de cununie citati de mai multe ori, Monseniorul
Ghika afirma ca acelasi lucru este valabil si in educatie: ,,Ce putere
sigurd de actiune daca, mai presus de toate pedagogiile, urmand
dogma, prea rar si prea putin luatda in considerare, vom face apel in
sufletul copilului botezat nu numai la ceea ce este el dupa natura si
dupa harul lui Dumnezeu, ci la prezenta sigura, la sfanta locuire a
Atotputerniciei divine sdldsluind in el, cel putin pand la primul pacat
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de moarte, si care ne vine in ajutor, daca o evocam, pentru a-1 creste
pe copil dupa legea aceluiasi Dumnezeu!”

Si in indrumarea sa spiritualda, Monseniorul Ghika nu conta
decat pe actiunea Duhului Sfant in suflet: nu incerca sd impund
metode sau vederi personale uniforme pentru toti, ci sa incredinteze
fiecare suflet — in functie de planurile speciale ale lui Dumnezeu
pentru el — actiunii Duhului Sfant in acest suflet, iar el sa nu faca
altceva decat sd ajute aceastd actiune a Duhului Sfant, sa inlature
obstacolele din calea sa, sa-i ghideze efectele. De aceea prefera
termenul de ,,indrumator” sau ,,sfatuitor spiritual” celui, mai clasic,
de ,.director de constiinta”. Scrie in La Présence de Dieu, dupa ce a
dat la o parte (pag. 18) ,,reglementarile prea uniforme, prea inguste
sau prea complicate” si ,,retetele savante si automate”:

ndrumi cel mai bine acela care lasi cit mai multd
spontaneitate sufletului aflat in cautarea Domnului si care nu ramane
langa el decat pentru a-i supraveghea abaterile, a-i preveni iluziile, a-i
lumina nedeslusirile, a-i reaprinde ravna, a-i mangaia slabiciunea, a
face sa-i rodeasca uscaciunile si a-i aduce ceva din Duhul Sfant, care
este, concomitent, acelasi in toti si cel mai variat in manifestari in toti
si in fiecare” (pag. 19).

Monseniorul Ghika nu conta niciodata pe sine si pe mijloacele
omenesti utilizate, ci numai pe harul ce lucreaza in strafundul
sufletelor si de aceea avea toate indraznelile apostolice — chiar si pe
cele mai nebunesti pentru niste vederi pur umane — despre care am
vorbit. Pentru a arata cat de putin se baza pe mijloacele omenesti si
cat de mult avea incredere 1n actiunea interioara a harului, putem sa
va povestim ca, Intr-o zi, a primit sarcina sa predice o Ora Sfanta in
prezenta a doi pastori protestanti care se amestecaserd, din
curiozitate, printre cei care il ascultau. Oricine altcineva 1n afara de el
ar fi pregdtit o predica abild sau elocventa. Monseniorul Ghika, dupa
ce a expus Sfantul Sacrament, s-a Intors cétre auditoriu i a spus:
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,Pentru ca, timp de o ord, 1l avem pe Isus Cristos Tnsusi — care este
Cuvantul lui Dumnezeu — prezent in mod real si corporal aici, in fata
ochilor nostri, tot ce avem mai bun de facut este sa ticem si sa
petrecem aceastd ord in liniste privindu-L, ascultandu-L induntrul
nostru si iubindu-L.” Dupa care a ingenuncheat si a rdmas o ora
intreagd, impreuna cu auditoriul, in rugaciune tacutd in fata Ostiel.
Cei mai multi ar fi calificat gestul drept o nebunie. Dar adevarul este
ca, dupa ce a trecut ora, cei doi pastori protestanti s-au adresat
Monseniorului Ghika pentru ca doreau sa abjure erezia si sa intre in
Biserica Catolica.”*

Astfel, convertirile si transformarile sufletelor pe care le
obtinea Monseniorul Ghika se datorau mult mai mult rugaciunii lui
decat actiunii. Si le platea cu siguranta foarte scump prin suferintele
sale interioare pentru ca, dupa unele convertiri de mari pacatosi,
putea fi vazut literalmente epuizat si devastat.

Monseniorul Ghika nu si-a propus niciodata sd placa, sa
seducd, sa atragd. N-a cdutat niciodata sd se satisfaca pe sine prin
rezultate vizibile obtinute cu orice pref: ceea ce voia era slava
Domnului si nu slava sa personald. Apostolatul nu este o chestiune de
tehnici sau de metode: este numai o chestiune de sfintenie. Singurul
lucru care i se cere apostolului si care 1i este necesar este sa fie un
sfant prin care trece liber harul Domnului, singurul capabil si
transforme interior sufletele.

* Mai putem cita cazul unei persoane invitate de el si vind si facd o
reculegere spirituala la Auberive si care s-a mirat vazandu-1 plecand in ziua in
care a sosit acolo. El i-a explicat simplu: ,,Ati venit sa faceti o reculegere
impreund cu Dumnezeu si Dumnezeu este aici.” — n. aut.
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Il. Regula unica a iubirii, spiritul Sfantului loan si sfintirea
laicatului

Am explicat mai inainte cat de mult insista indrumarea
spirituala a Monseniorului Ghika asupra adevarului fundamental ca
ubirea constituie singura reguld a intregului crestinism si ca acesta
nu constd Tn nimic altceva decat in a face totul din dragoste pentru
Dumnezeu. Aceastd convingere de baza avea sa-i inspire 0
intreprindere care pare sa fi fost esentialul vocatiei si misiunii lui:
Asezamantul Fratilor si Surorilor Sfantului Ioan. Am dat pana acum
unele indicii despre numeroasele activitafi si initiative care i-au
ocupat viata: el insusi le vedea ca pe o unitate, legandu-le pe toate de
opera Sfantului loan — activitatile nu erau decat prelungiri, derivatii,
aplicatii sau forme speciale de realizare ale acestei opere. Este asadar
imposibil sa intelegem bine misiunea pe care Dumnezeu i-a dat-0
Monseniorului Ghika in acest secol al XX-lea si semnificatia ei
pentru noi fard sa expunem ideea centrala a Asezamantului Fratilor si
Surorilor Sfantului loan.

Asezamantul, care a fost aprobat de Papa Pius al XI-lea, poate
fi numit, in acelasi timp, ordin si fraternitate: ordin, nu in sensul de
ordin calugdresc, pentru ca nu existau nici voturi nici reguld, ci in
sensul in care putem numi ,,ordin” orice ansamblu de vieti angajate n
aceeasi vocatie, pentru acelasi scop, conform aceleiasi conceptii de
viatd; o fraternitate, in temeiul legaturii fraterne dintre toti membrii
astfel angajati. In timp ce toate asezimintele anterioare din istoria
Bisericii voiau sa guverneze viata membrilor lor prin voturi sau
fagaduinte si printr-o reguld de viatd, noutatea Ordinului Sfantului
loan consta nu in a organiza viata dupd o formd anume de viata,
determinatd de voturi sau fagaduinte si de o reguld, ci in a comporta
drept unic principiu comun de viatd liberul impuls interior al iubirii
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lui Dumnezeu din strafundul sufletelor, avand drept consecinta unicul
angajament de a asculta intotdeauna, in toate circumstantele, oricare
ar fi ele, de toate exigentele si de toate solicitarile caritatii, mergand
intotdeauna in sensul a ceea ce Dumnezeu prefera. latd de ce Sfantul
Ioan, apostolul preferat, confidentul tuturor preferintelor Inimii lui
Cristos, a fost ales ca patron al unui ordin care nu avea alta regula de
viatd decat cautarea preferintelor divine; a adopta insd patronajul
Sfantului loan insemna a adopta, in acelasi timp, si patronajul Mariei,
pe care Isus a incredintat-o in momentul mortii sale Sfantului loan.
Ordinul Sfantului Ioan urma sa aibd doud ramuri: Casa Sfantului
Ioan, unde Fratii si Surorile trebuiau sa traiasca in comunitate si sa
indeplineasca sarcini comune (cum ar fi reculegeri spirituale,
invatamant, ospitalitate, ingrijiri acordate bolnavilor) pornind de la
acelasi izvor primordial de viatd contemplativa; si Familia Sfantului
Ioan, compusa din persoane raspandite prin lume pentru a trai acolo
in conformitate cu spiritul Sfantului loan, pentru a propaga acolo
acest spirit i pentru a exercita acolo toate activitatile (apostolice, de
binefacere etc.) conforme cu acest spirit. Activitatile derivate din
izvorul comun interior de cautare, din iubire, a tuturor preferintelor
divine puteau sa fie foarte variate, dupa varietatea infinita a
exigentelor caritatii determinate de mulfimea imprejurarilor
providentiale. Fratii si Surorile Sfantului loan nu se angajau pentru o
activitate anume — de exemplu sa predea, sd se ocupe de bolnavi sau
de sdraci —, dar trebuiau sa fie mereu gata pentru tot ceea ce putea sa
le ceard iubirea. Am citat deja numeroase pasaje din constitutiile
Fraternitatii Sfantului Ioan aprobate de Papa Pius al Xl-lea. Ea este
definita acolo ca ,,un organ de cooperare pentru a face sa inainteze
mai mult impératia lui Dumnezeu, cu o suplete a formei si a
atributiilor cat mai completd cu putintd, fundamentata pe
Impartisania sacramentald si pe Impartisirea sfintilor, si care
incearcd sa se adapteze la toate situatiile si la toate nevoile”; ,,un
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ansamblu de persoane care incearcd sa formeze, in Duhul Sfant, o
inima si un suflet”, ,,in acelasi timp o incercare noud si un efort
pentru a retrdi ceea ce este mai vechi in Biserica lui Dumnezeu”. Si
iata regula:

,»Sa fii fara rezerva in serviciul iubirii de Dumnezeu, care este
singura lege a casel, si intotdeauna gata pentru tot ce are legatura cu
apostolatul... Nu se intra [in Fraternitate] decdt pentru iubirea de
Dumnezeu, nu se ramdne [in ea] decat pentru iubirea de Dumnezeu,
nu se iese [din ea] decat pentru iubirea de Dumnezeu. Nu suntem
legati intre noi decat in masura in care suntem legati cu Dumnezeu, si
in functie de Dumnezeu... Pentru a realiza desavarsirea ascultarii, sa
asculti de superior din iubire de Dumnezeu. In Casa Sfantului Joan,
acesta nu porunceste, ci cere, §i cere din iubire de Dumnezeu, dupa
ce a controlat el insusi in fata lui Dumnezeu daca are dreptul sa ceara
din iubire de Dumnezeu. Poti avea dreptul sa refuzi, dar numai si tot
din iubire de Dumnezeu, dupa ce ai controlat tu insuti in fata lui
Dumnezeu daca ai dreptul sa refuzi din iubire de Dumnezeu”.

Monseniorul Ghika, mult 1nainte de a fonda Casa Sfantului
loan, i-a definit spiritul in La Visite des pauvres (in legaturd cu Casa
Fiicelor Caritatii de la Bucuresti):

,»Sa stim sa-1 vedem pe Isus in saracii Lui, iar portile sa le fie
mereu deschise... Niciun fel de mizerie nu raméane in afara
programului care se straduieste sd o insoteasca si sa o prevind. Casa
bunei primiri, cea in care primim cu bratele deschise si unde i/ vedem
pe Cristos... este casa sfintei familiaritati... Aceasta casa a lui
Dumnezeu este casa tuturor si casa tuturor face ca fiecare sa se simta
acolo ca acasa, impreund cu prieteni, impreund cu cei apropiati.
Spiritul Betleemului este un spirit de familiaritate, familiaritatea unei
locuiri comune, familiaritatea cu Dumnezeu, pe care il stim bun si
apropiat, cu Ingerii, cu oamenii de orice fel, de orice clasa, de orice
rang, de orice natiune, de orice religie, primiti aici ca acasa, alaturi de
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Dumnezeu... o sfanta sardcie trebuie sa-si pund amprenta asupra
casei... Un singur lux este admis: luxul curateniei care instruieste, al
gustului care foloseste cele mai neinsemnate elemente pentru a recrea
ochiul si a-1 ridica spre cer, luxul ornamentarii lucrurilor sfinte” (pag.
78-81).

Acesta a fost Asezamantul Sfantului loan. Am povestit in ce
fel a incercat Monseniorul Ghika sa realizeze Casa Sfantului Ioan in
abatia de la Auberive, precum si modul in care aceastd prima
incercare a esuat si a ramas fara urmari. Cat despre Familia Sfantului
lIoan, ea nu a primit niciodatd o organizare, dar putem crede ca ea
continua sa existe datorita numeroaselor suflete formate de
Monseniorul Ghika, ce triiesc in spiritul Sfantului loan®® raspandite
prin lume.

*k*k

Ni se pare ca, prin spiritul Sfantului loan — pe care tocmai I-am
definit si care este cheia tipului de sfintenie a Monseniorului Ghika, a
actiunii sale apostolice si a tuturor activitatilor sale — Monseniorul
Ghika a primit de la Dumnezeu o misiune esentiald pentru ceea ce
Dumnezeu vrea sa faca sa se nasca si sa dezvolte in Biserica in
secolul al XX-lea conform nevoilor noi ale acestui secol, ele insele
prevazute in planurile vesnice ale Unicului Stapan si Conducator al
Istoriei.

Sunt convins, asa cum era si Monseniorul Ghika si asa cum ne
invata Biserica, de faptul cad ordinele calugaresti bazate pe cele trei
voturi perpetue de practicare efectiva a saraciei, a castitatii si a
ascultarii totale, i organizate dupa regulile inspirate de Duhul Sfant —

% Pentru mai multe detalii despre Auberive, a se vedea Durand, Suzanne-
Marie, Vladimir Ghika, Prince et Berger (Viadimir Ghika, Print si Pdstor),
Casterman, 1962, si Estienne, op. cit. —n. lect.
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cum ar fi cel al Sfantului Benedict, al Sfantului Augustin sau al
Sfantului Vasile — nu numai ca-si pastreaza si-si vor pastra
intotdeauna un loc de prim ordin in viata Bisericii, Ci sunt si singurele
care realizeaza starea de viata desavarsita si superioara oricarei alteia.
Sunt foarte convins ca aceste voturi si aceste reguli, departe de a
trebui sa fie opuse exigentelor caritatii, nu sunt decat mijloace alese,
sfatuite de Cristos insusi si voite de Duhul Sfant, pentru a supune mai
bine viata tuturor exigentelor caritatii pe care le servesc efectiv ori de
cate ori sunt trdite si practicate in spirit; si daca s-a intamplat ca unele
calugarite — asa cum le-a reprosat de curand Papa Pius al Xll-lea — sa
fi respectat mai degraba litera regulii decat exigentele caritatii, care
trebuie sa primeze intotdeauna, a fost vorba, acolo, de o deviere a
vietii calugaresti contrara atat naturii i spiritului ei, cat si practicii ei
traditionale. Este vorba de adevaruri fundamentale propovaduite de
Biserica, pe care Monseniorul Ghika le-a propovaduit si el mereu si
pe care niciun crestin nu are dreptul sa le conteste sau sa le ignore.
Insi in evolutia constantd a Impardtiei lui Cristos de-a lungul
timpurilor, fard a suprima nimic din formele mai vechi de viata
acceptate 1n Biserica, Duhul Sfant da nastere, la fiecare noua etapa a
istoriei Bisericii, unor forme de viata noi, adaptate unor nevoi noi,
forme suscitate de Providentd pentru cresterea unicului Trup al lui
Isus Cristos. Dezvoltarea ordinelor cersetoare in secolul al XIII-lea
nu a suprimat ordine mai vechi cum ar fi Carmelul si abatiile
oranduite dupa regula Sfantului Benedict. Dezvoltarea Societatii lui
Isus in perioada Renasterii si a Reformei nu a daunat ordinelor mai
vechi, de vreme ce, la aceeasi epoca, are loc si renasterea Carmelului.
Aparitia congregatiilor de preoti (oratorieni, sulpicieni, lazaristi) in
secolul al XVll-lea nu a periclitat in niciun fel avantul ordinelor
monahale — acelasi secol vazand, de exemplu, renasterea cisterciana
si aparitia Ordinului Trapist. Si epoca noastra trebuia sd cunoasca
forme noi de viata cadlugareasca sau sacerdotald — asa cum sunt cele
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fondate de Sfantul loan Bosco, de Parintele. Le Prévost, de Parintele
Chevrier, de Timon-David, de Parintele Epagneul, de Parintele
Voillaume etc. — dar si o reforma si un avant extraordinar ale vechilor
ordine carmelitan, benedictin, dominican etc.

Consideram cd, in noua erd a istoriei Bisericii care incepe in
acest secol, Duhul Sfant, care lucreaza neincetat in Biserica pentru a
zamisli mereu noi infloriri, noi prelungiri si noi dezvoltari, voieste si
suscitda si altceva decat avantul formelor vechi si aparitia unor noi
forme de viatd calugidreasca sau sacerdotald: ceva care, fara sa
dauneze vechiului, ci servindu-1 si favorizandu-l, sa fie nou intr-un
mod mai radical, de o altd natura decat formele de viata determinate
de voturi, fagaduinte si reguli si care sia corespundd mai bine
exigentelor unei ere cu totul noi a istoriei lumii prevazuta si voita de
Dumnezeu pentru noi forme de crestere a Bisericii care se dezvolta
mereu pana la sfarsitul veacurilor.”® Credem ca impulsul actual al
Duhului Sfant care animd din interior viata Bisericii tinde sa
zamisleasca forme de viata crestind autentic angajatd si consacrata,
dar 1n alt mod decat prin voturi si reguli. O prima etapa in aceasta
directie este pe cale sd se realizeze si sa se extindd astazi prin
Institutele seculare (plus cateva alte fondari asemandtoare). Cu
sigurantd, institutele seculare reprezintda forme de viatd delimitate
intr-un mod mult mai strict si cu obligatii mult mai precise decat
Fraternitatea Sfantului loan; ele sunt totusi o etapa in directia pe care
o indicam si unele dintre ele sunt profund marcate de caracteristici
esentiale ale spiritului Sfantului Ioan (md gandesc, de exemplu, la

% Tntr-adevar astazi, la distanta de nouazeci de ani, astfel de comunitati,
adesea mixte, alcatuite din cdlugari si laici deopotrivd, nu mai reprezintd o
noutate: ajunge sa mentionam miscari cum ar fi Opera Mariei, Comunitatea
Emanuel, Miscarea Ecleziala Carmelitana etc. — n. red.
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admirabilele Surori Misionare ale Mariei Neprihanite, institut
infiintat de Parintele Roussel).

Credem insa cia — fard a desfiinta Institutele seculare si
fondarile similare, a caror dezvoltare trebuie sa continue, §i tot in
colaborare si unire cu ele — impulsul Duhului Sfant despre care am
vorbit merge si mai departe; el suscitd acum — si va suscita si mai
multe — forme de viatd angajata si consacrata tot mai noi, care nu vor
mai comporta niciun fel de voturi, fagaduinte sau reguli, ci absolut
nimic altceva decat o disponibilitate totala si nelimitata fata de toate
exigentele caritatii, cdutand totdeauna ceea ce preferd Dumnezeu. Nu
ar trebui sa se creadd cd avem de-a face, in acest caz, cu o cale mai
putin exigenta, mai simpla si mai usoara; calea despre care vorbim
constituie, din contra, o cale mai exigenta si mai grea, accesibila
numai sufletelor formate cu cea mai mare grija din punct de vedere
doctrinal si spiritual (prea multe experiente au esuat din lipsa unei
formari destul de complete si a unei trieri destul de exigente la
inceput), pentru cad este o cale pe care nu mai esti constrans, pazit,
controlat de voturi si de cadrul de viatd si de obligatiile precise si
stricte ale unei reguli, ci lasat in voia actiunii interioare a harului,
pentru a ramane interior mereu atent la toate exigentele caritatii si la
toate preferintele lui Dumnezeu. Exista mai multe lucruri care fac ca
aceastd cale sa fie realizabila astazi pentru suflete suficient de bine
pregatite si alese, dar si foarte severe si exigente fata de ele insele (nu
insd si pentru cei care nu ar cauta aici decat sa scape de disciplina
exterioard). In primul rind, o anumitid dezvoltare psihologici a
constiintei umane la nivelul ansamblului populatiilor civilizate, care
le permite acestora sd acceada la o mentalitate generala mai putin
puerila, mai maturd §i care cere asadar mai putine reguli si discipline
exterioare (decat cerea mentalitatea puerild a unei omeniri aflate in
stadiul de copildrie) si mai multe principii interioare de viata (tot ceea
ce este formalism, simpla respectare a unei reguli, tinde astdzi sa se
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elimine din constiinta umana care progreseaza spre varsta adultd si
lasa locul nevoii — in general nesatisfacuta la contemporanii nostri —
de principii interioare si vii de conduitd si de actiune necesare unei
constiinte umane adulte). Apoi, in special, o noud Pogorare a Duhului
Sfant, care are loc in Biserica in secolul nostru si care tinde citre un
nou si mai intens elan al caritatii, dar este si sursa interioara de viata
de rugdciune si de viata euharistica din care trebuie sa se hraneasca
aceasta caritate pentru a vietui si a dura (pentru ca aceasta cale despre
care vorbim nu este, evident, accesibila decét unor suflete care traiesc
din rugaciune si din Euharistie, care practica rugaciunea continud,
Liturghia si Impartisania zilnica).

Aceasta este forma nouda de viatd crestind angajata si
consacratd pentru care Dumnezeu 1-a ales drept initiator, in secolul al
XX-lea, pe Monseniorul Ghika prin Fraternitatea Sfantului Ioan.
Fraternitatea va renaste oare sub acest nume si sub forma precisa pe
care i-0 daduse Monseniorul Ghika? Dumnezeu singur stie. Este
sigur ca Dumnezeu a permis esecul experientei de la Auberive (cu
lacunele care au determinat acest esec) nu numai pentru a-1 sfinti pe
Monseniorul Ghika prin abandonarea sa iubitoare in voia Providentei
de-a lungul acestei incercari teribile, ci si pentru ca, din vesnicie, El
I-a harazit pe Monseniorul Ghika sa nu dea decat un impuls, un elan
spiritual si sa nu vada el insusi o realizare reusitd pe lumea aceasta.
Dar daca Fraternitatea Sfantului Ioan nu va renaste intr-0 zi sub acest
nume §i in prima sa forma — lucru pe care nu il stiu — mi se pare in
schimb sigur ca spiritul Sfantului loan — asa cum l-a definit si
propovaduit si raspandit Monseniorul Ghika in interiorul sufletelor —
va dainui si se va dezvolta din ce n ce mai mult, si ca cea de-a doua
jumatate a secolului al XX-lea vede — si va vedea din ce 1n ce mai
mult — nascandu-se, dezvoltandu-se, desavarsindu-se si inmultindu-se
forme de viata crestind angajatd si consacratd care respectd ceea ce
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Monseniorul Ghika numea spiritul Sfantului loan — adica fara alta
reguld decat aceea de a asculta de toate exigentele caritatii.

Nu vom da aici decat un singur exemplu, dar frapant si graitor:
extraordinarul avant actual — sub actiunea aproape vizibila a Duhului
Sfant intr-o adevarata Pogorare a sa — al centrelor numite ,,Foyers de
Charite”, al caror punct de plecare se gaseste in centrul de la
Chateauneuf-de-Galaure (in La Visite des pauvres, Monseniorul
Ghika numise ,,Casa de Caritate” prima idee pe care o avusese atunci
despre ceea ce trebuia sa devina Casa Sfantului loan). Convertirile si
transformarile complete ale sufletelor care se realizeaza aici sunt
urmarea unui avant si a unei dezvoltari, a unei explozii a caritatii in
secolul nostru, care este opera Duhului Sfant, care 1-a ales pe
Monseniorul Ghika pentru a-i fi initiator si precursor (iar cea>’ care
poarta asupra ei, in constanta ei agonie si in nesfarsitul ei martiriu,
intreaga viata a acestor Foyers de Charité a fost aleasd de Duhul
Sfant pentru a-i fi continuatoarea): aceste Foyers de Charité
adapostesc intr-adevar vieti angajate si consacrate fara voturi, nici
alta regula decat toate exigentele caritatii, si fara nicio alta
specializare decat o totala disponibilitate pentru indatoririle cele mai
diferite pe care exigentele caritatii le-ar putea suscita.

*kx

> Venerabila Marthe Robin (1902-1981), fiica de tirani francezi si una dintre
cele mai cunoscute figuri mistice ale secolului al XX-lea. In urma unei boli
dureroase instalate inca din adolescenta, Marthe este silita si duca o viata
retrasd 1n casa parinteasca, dar mesajul ei de sperantd si caritate Incepe sa
atragd ncet-incet un numar impresionant de persoane, ducand in 1936 la
crearea ,,Caminelor de iubire” (sau ,,de caritate”, dupa o alta traducere). V. si
Bernard Peyrous, Si@ o descoperim pe Marthe Robin, Editura ARCB,
Bucuresti 2012 —n. red.
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Forme de viata crestind angajata si consacrata fara alta regula
decat toate exigentele caritatii sunt accesibile laicilor, inclusiv laicilor
casatoriti. Ajungem astfel la un alt aspect a ceea ce ni se pare a fi
Vointa lui Dumnezeu pentru o noud expansiune a Bisericii in secolul
nostru si lucrarea actuald a Duhului Sfant fecundand Biserica prin noi
impulsuri: o importantd miscare pentru sfintirea laicatului, constiinta
sporitd a rolului si functiei laicatului in Biserica si aparitia unui laicat
angajat si consacrat (este oare necesar sa precizam ca intelegem prin
laicat pe aceia care nu sunt nici calugari, nici preoti, putand fi
casatoriti, $i nu — asa cum a sustinut o periculoasd eroare laicista
recentd — pe aceia care ar fi implicati in indatoriri profane si
temporale, pentru cd, dimpotriva, vorbim despre o consacrare a
laicatului unor indatoriri proprii Bisericii si, in special, apostolatului,
lucrarii profund supranaturale de convertire si sfintire a sufletelor?).

Au existat desigur, in secolele anterioare, laici care cunosteau
foarte bine doctrina crestina sau chiar cu studii de teologie, laici solid
formati din punct de vedere spiritual care duceau o viatd de rugaciune
si tindeau spre desavarsirea crestind, laici apostoli daruiti in serviciul
Bisericii: numai cd ei reprezentau exceptia. Prea adesea s-a consi-
derat ca studiile teologice si viata de rugaciune si de intimitate cu
Dumnezeu erau monopolul célugarilor si al clerului, in timp ce laicii
mului si al unei religii sentimentale sau reduse la practici exterioare.
Daca privim lista sfintilor canonizati, vom gasi putini laici si inca si
mai putini laici casatoriti care au murit casatoriti fiind (cum au fost
Sfantul Ludovic si Sfanta Anna-Maria Taigi). Se pare ca a fost vointa
lui Dumnezeu ca, in evolutia providentiala a istoriei Bisericii, El sa
rezerve epocii noastre aceastd noud expansiune a Bisericii —
extinderea efectiva la laici, si In special la laicii casatoriti, a chemarii
la desavarsire, care, incd din Evanghelie si mereu, se adreseaza
tuturor crestinilor, fard exceptie. Noua Pogorare a Duhului Sfant care
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irumpe acum 1n Biserica tinde spre sfintirea laicatului. Raspandirea
unei vieti intelectuale intense in randurile intregii populatii cere ca
toti laicii sd nu ramana la nivelul elementar al catehismului, ci sa faca
studii teologice asemeni clerului. Bogatiile unirii cu Dumnezeu, viata
de rugaciune si viata euharistica tind si ele sa se raspandeasca astazi
printre laici si trebuie sa fie raspandite din ce in ce mai mult. Sfintirea
clerului a inceput atunci cand toti preotii s-au apucat sa celebreze
Liturghia in fiecare zi: un nou avant al Bisericii cere astazi ca toti
laicii, incepand de la varsta cea mai frageda, sa participe la Liturghie
si sd se impartdgeasca in fiecare zi — este prima conditie a sfintirii
laicatului si cat de minunat se va extinde Imparatia lui Cristos atunci
cand ea va fi realizata! Intelegem astfel rolul pe care Dumnezeu i 1-a
rezervat Sfantului Pius al X-lea in istoria Bisericii.

Monseniorul Ghika a fost martor al inceputului acestui avant si
s-a bucurat. Vorbeste despre aceste lucruri in La Présence de Dieu
(pag. 6-7 si 12):

,Multimea careia ne adresdm este multimea sfant modelata
prin impartasania frecventa si tainic binecuvantatd prin impartisania
copiilor. Nu mai este multimea de ieri, care venea la Liturghia de
amiaza — vizitd de politete numai pentru doamne, imbracate foarte
elegant si cu carticica cea mai micd cu putintd in mana, ficutd
duminica Celui Prealnalt care, tocmai din aceastd cauza, parea
Marele Absent. In multimea de azi poti gisi pe cineva cu care si stai
de vorba despre Dumnezeu si despre intimitatea cu Dumnezeu. Si
chiar daca ar fi vorba doar de cei care, in fiecare zi, primesc Trupul si
Sangele lui Isus, numarul lor este de pe acum destul de mare pentru
ca vorbele rostite aici despre Cel pe care ei il iubesc si pe care ar vrea
sa-L slujeasca tot mai bine s nu ramana neintelese, nici limitate la o
elitd extrem de redusad. Acestia vor intelege, si sunt deja destul de
numerosi... Progresele facute in materie de practica si de nvatatura
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crestind nu pot fi negate... Mijloacele de invatatura si de edificare s-
au dezvoltat.”

Asistam astazi atat la o tendinta de sfintire a laicatului, cat si la
o constientizare a rolului si a functiei laicatului in Biserica, o punere
in valoare a ,,preotiei Tmparatesti”, pe care evident nu trebuie sd o
confundam cu preotia propriu-zisa a preotului (puterea de a consacra
si de a oferi Euharistia), dar pe care Noul Testament o atribuie totusi
laicilor. Am citat deja invatatura Monseniorului Ghika legata de acest
subiect — in special in La Liturgie du prochain, unde spune in
concluzie (pag. 16):

»Fie sd puteti Indeplini asa cum doriti acest fel de preotie
imparateasca atat de generos si fara conditii rezervata oricarui suflet
crestin!”

La fel in La Présence de Dieu (pag. 68):

,»Trebuie sa justificam si sa alaturam acel Dominus vobiscum
din Liturghie celui pe care il cheama viata noastra de zi cu zi.”

In sfarsit, creand si dezvoltdnd Actiunea Catolica, Sfantul Pius
al X-lea si Pius al XI-lea i-au chemat pe toti laicii sa isi ocupe locul
in actiunea apostolicd si misionard a Bisericii, spre a cuceri totul
pentru Tmparatia lui Isus Cristos (sd amintim aici — asa cum au
precizat adesea Pius al Xl-lea si Pius al XII-lea — ca Actiunea
Catolica este participarea laicatului la lucrarea rascumparatoare a lui
Cristos pentru a mantui si sfinti sufletele, si nu, aga cum s-a pretins
intr-o eroare naturalistd recentd de nenumdrate ori condamnati,
prezentd si angajament al laicatului crestin in indatoriri profane si
temporale cu scop pamantesc). Aceastd vocatie a laicilor la apostolat
are nevoie de laici autentic consacrati si sfintiti.

Monseniorul Ghika a fost un precursor in toate aceste domenii:
ca laic, cu doudzeci de ani inainte de a deveni preot, a facut studii de
teologie si a obtinut titlul de doctor in teologie; ca laic, timp de mai
bine de doudzeci de ani, s-a consacrat plenar tuturor indatoririlor in
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serviciul Bisericii, a fost un apostol cu o actiune rodnica in lume, a
devenit un suflet de rugaciune si un suflet euharistic, considerand
sfintenia drept scopul propriei vieti. lar calea deschisa de
Fraternitatea Sfantului loan este o cale deschisd unui laicat autentic
angajat pe calea desdvarsirii crestine si autentic consacrat lucrarii
Bisericii. Monseniorul Ghika este in aceasta privintda nu doar un
precursor, Ci si un initiator.

Din tot ceea ce, astazi, continud impulsul spre sfintirea si
consacrarea laicatului in care Monseniorul Ghika a fost primul
instrument al Sfantului Duh, nu vom cita decat doua exemple care ni
se par deosebit de elocvente.

Primul este constituit de toate grupurile de familii crestine in
care astazi multe persoane casatorite cautd cu adevarat desavarsirea
crestind In casatorie. Am spus mai inainte cd Monseniorul Ghika a
fost un precursor pentru ca a amintit ca, in secolul nostru, casatoria,
chiar daca este [teologic vorbind] inferioara calugariei si preotiei, este
o vocatie de sfintenie, iar crestinii casatoriti sunt, ca si ceilalti,
chemati si obligati la desavarsire, sacramentul casatoriei fiind pentru
ei, din aceste motive, un izvor nesecat de har. Principalul organ de
formare spirituald profunda a familiilor crestine pentru punerea in
aplicare a tuturor harurilor sacramentului casatoriei este astazi
excelenta revistd L’Anneau d’or*®, al carei fondator si director —
Abatele Henri Caffarel — si-a primit prima sa formare spirituald de la
Monseniorul Ghika, al carui colaborator a fost o vreme la Auberive
(cum am spus-o deja), inainte de a juca un rol spiritual important in
activitatea de inceput a organizatiei Jeunesse ouvriére chrétienne.™
Regdsim asadar aici, In punctul de plecare, influenta Monseniorului
Ghika si impulsul pe care el 1-a dat.

58 Inelul de Aur’- n. trad.
5 ,,Tineretul Muncitor Crestin” — n. trad.
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Al doilea exemplu — asupra caruia voi zabovi mai mult pentru
ca il cunosc mai bine si pentru cd nu ne putem abtine sa vorbim
despre lucrurile carora ne-am consacrat viata — este reprezentat de
Centrul de Studii Religioase, care isi propune sa fie, pentru laici, ceea
ce este seminarul pentru preoti si noviciatul si scolasticatul pentru
calugari. El isi propune sa ofere laicilor o formare doctrinala si
spirituala aprofundata care sa corespunda rolului pe care acestia sunt
chemati sa-1 joace in Biserica secolului al XX-lea, oferindu-le
posibilitatea de a face adevarate studii teologice si de a forma in ei,
prin rugaciune si Euharistie, o viatd interioara de intimitate cu
Dumnezeu orientatd spre desavarsire.® Actiunea Catolicd, rolul
apostolic si misionar al laicului In Bisericd nu sunt posibile fara o
astfel de formare. Cu atat mai mult gruparile care, in spiritul
Sfantului loan, isi propun sa constituie un laicat autentic angajat si
consacrat au nevoie de o astfel de formare. Monseniorul Ghika
prevazuse necesitatea acestei opere de formare citand, printre
activitatile fundamentale ale Fraternitdtii Sfantului Ioan, grupuri ,,de
viatd in acelasi timp intelectuala si spirituald care sa traiasca, sa
dezvolte si sa ofere altora doctrina devenitd doctrina comuna a
Bisericii, totul nu cu titlu de simplu studiu, ci de posedare si de
raspandire a adevarurilor si realitatilor la care natura si harul ne
permit sa ajungem”. Nu ne vom mira daca, in 1927, atunci cand i va
vorbi pentru prima data Yvonnei Estienne despre Centrul de Studii
Religioase, i-I va prezenta spunand: ,,Tine, intr-un fel, de Sfantul

% Trei ani de curs complet de doctrind catolicd organizat in doua sedinte pe
luna, sambata dupa-amiaza sau seara, reculegeri spirituale cu circuit inchis in
fiecare lund, bibliotecd oferind cu imprumut la domiciliu carti de doctrina si
de spiritualitate. Permanenta joia, intre orele 17 si 20 in localul din Paris situat
pe Rue des Boulangers nr. 24 — n. aut. Centrul continud sa functioneze si
astazi, v. http://cer.catholique.fr/ — n. red.
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Ioan” (de la ea stiu acest lucru). Si in acest caz, rolul de precursor al
Monseniorului Ghika se regaseste pe calea indicatd Bisericii
secolului al XX-lea de catre Sfantul Pius al X-lea care, in enciclica
Acerbo nimis, decreta crearea in toate orasele a unor scoli de
invatamant religios superior pentru laici adulti (ordin care, din
nefericire, nu a fost pus in practicd). Putem astfel sa definim cele trei
etape fundamentale prin care Dumnezeu a vrut sd orienteze Biserica
secolului al XX-lea: 1. Sfanta Tereza a Pruncului Isus; 2. Sfantul Pius
al X-lea; 3. Monseniorul Ghika.

Atunci cand Monseniorul Ghika a introdus randurile pe care
tocmai le-am citat in constitutiile Fraternitatii Sfantului loan, Centrul
de Studii Religioase nu exista incd; Monseniorul Ghika era insa in
contact cu ,,Cercurile tomiste” create, unele de Parintele Peillaube
S.M.,, altele de Jacques Maritain, si urmarea cu asiduitate activitatea
acestora din urma (Parintele Peillaube si Jacques Maritain au fost si
ei, de altfel, precursori cu un rol foarte important pentru studiile
teologice si pentru formarea spirituala profunda a laicilor). Pentru
Centrul de Studii Religioase, Monseniorul Ghika a fost insa mult mai
mult decat un precursor; el a jucat un rol capital si a exercitat o
influentd preponderentd in timpul dezbaterilor de aici, intre 1927 si
1939. Centrul a fost si va ramane profund marcat de amprenta lui,
care este si va ramane aceea a spiritului Sfantului loan. Aceasta, pe
de o parte, datoritd formarii personale care mi-a fost datd si mie si
multora dintre studentii din primii ani de indrumarea spirituald a
Monseniorului Ghika; pe de altd parte, din cauza actiunii sale directe
ca predicator al majoritatii reculegerilor spirituale, in calitate de
conferentiar spiritual comentand Evanghelia Sfantului loan (din
nefericire, nu am mai regasit notitele acestui comentariu®) si, in

® In Arhivele Ghika ale Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti se
gasesc cateva ciorne care ar putea corespunde acestui comentariu — n. lect.
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sfarsit, in calitate de indrumator al sectiei feminine a Centrului de
Studii Religioase in perioada 1927-1934, cand aceasta a existat si
functionat separat. Centrul de Studii Religioase ii formeaza pe
crestini in ideea de a nu avea altd regula de viatd decat o
disponibilitate totala, fara rezerve sau limite, pentru toate exigentele
iubirii, incercand sa functioneze si el dupa acelasi principiu.

S-a scris recent ca Monseniorul Ghika a creat Centrul de Studii
Religioase sau ca mi-a inspirat mie crearea lui. Respectul pentru
adevar ma obligd sa spun ca afirmatia nu este exactd; am fondat
Centrul de Studii Religioase in 1925 avandu-l drept capelan pe
Parintele Garnier, asistent general al Fratilor Sfantului Vincentiu de
Paul, autor al lucrarilor La Communion source de vie (Editura
Brepols) si L’Apprentissage du ciel (disponibild la Fratii Sfantului
Vincentiu de Paul, in Paris, Rue de Dantzig nr. 27), in timp ce pe
Monseniorul Ghika l-am cunoscut abia citeva luni mai tarziu, in
iarna 1925-1926%. Nu vreau nicidecum si imi arog meritul acestei
fondari, pentru cd Dumnezeu m-a condus printr-un ansamblu de
imprejurdri pe care, atunci, nu le intelegeam prea bine si am facut-0
fara sa inteleg prea bine ce faceam i, mai ales, la ce avea sd duca:
Centrul de Studii Religioase nu este nici opera mea, nici a Parintelui
Garnier, nici a Monseniorului Ghika; este opera lui Dumnezeu care a
ales, in acest scop, instrumentele pe care le-a voit. Si tocmai pentru
ca este opera lui Dumnezeu dureaza, se dezvolta si va continua sa se
dezvolte. Pentru a evita comiterea unor noi inexactitati in legaturd cu
acest subiect, cred ca este necesar sd explic, pe scurt, care au fost
originile Centrului de Studii Religioase si care a fost rolul exact al
Monseniorului Ghika.

%2 In ceea ce priveste data primei intlniri intre Jean Daujat si Vladimir Ghika,
v. notanr. 8 —n. lect.
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In 1923 (anul hirotonirii Monseniorului Ghika, a cirui
existentd NU O cunosteam pe atunci), dupa ce am cautat adevarul
pretutindeni ratacind prin toate pozitiile filozofice si religioase
raspandite Tn lumea contemporand, am descoperit in cele din urma,
datorita profesorului meu de biologie — marele fiziolog Jules Lefévre,
creatorul bioenergeticii —, adevarata fata a crestinismului, despre care
nu aveam, pana atunci, decat amintiri vagi legate de un catehism
elementar pentru copiii de zece ani. In 1924, cu ardoarea unui neofit
si cu tot entuziasmul, toata lipsa de experienta si tot orgoliul tineretii
extreme, voiam sd intreprind o actiune de mare anvergurd pentru a
transforma lumea. Abatele Luc Lefévre, fiul lui Jules Lefévre, astazi
director la Editions du Cédre si la revista La Pensée catholique, m-a
pus in legatura cu Amédée d’Yvignac, care infiintase publicatia La
Gazette frangaise si reunea in jurul lui colaboratori precum Pierre
Arthuyis, Antoine Lestra, viitorul Parinte Roguet, Jules Arthur, Henri
d’Astier de La Vigerie, Paul Gilson, Jean de Fabrégues, Pierre
Godmé (viitorul Jean Maxence), André Lesage de La Franquerie,
Philippe de Zara, André Romieu etc. Amédée d’Yvignac este cel care
m-a facut sa inteleg ca aveam nevoie de o indrumare spirituala ferma
si consecventd si m-a convins sd imi gasesc un parinte spiritual.
Providenta s-a folosit atunci de o purd intdmplare facandu-ma sa
intalnesc, 1n locul persoanei pe care urma sa o vad, pe altcineva care
o inlocuia provizoriu (si pe care nu aveam sa o mai revad) si care mi-
a vorbit de Parintele Garnier indemnandu-ma sa ma duc sa 1i explic
ceea ce planuiam. Am inteles numaidecat ca Parintele Garnier era
omul de care aveam nevoie si 1-am rugat sa imi fie parinte spiritual.
Foarte curand apoi, Jacques Maritain (pe care il cunoscusem prin
Amédée d’Yvignac) si Parintele Garnier m-au facut amandoi sa
inteleg ca niste tineri nu se puteau lansa intr-o actiune crestind de
amploare fara o solida formare doctrinald si spirituald. Am hotarat
atunci sa adun cativa tineri in vederea acestei activitati de formare si
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I-am rugat pe Parintele Garnier sa o conduca. De indata ce a fost
vorba de o munca de formare de lunga durata, facutd cu rabdare si
perseverentd, numerosii tineri care se agitau in jurul meu au disparut
si numai sase au raspuns apelului meu. Munca de formare a fost
inaugurata printr-o reculegere spirituala cu circuit Inchis, predicata de
Parintele Garnier de Sarbatoarea Tuturor Sfintilor, in 1925. Centrul
de Studii Religioase fusese creat, dar nu purta acest nume si se
reducea la cinci-sase tineri®®. Mi gandeam atunci in special la o
perioada de formare care sd conduca la organizarea unei actiuni de
anvergura cu ajutorul unor elemente bine formate si nu-mi trecea prin
minte cda Dumnezeu ma va face sd-mi consacru viata muncii de
formare doctrinala si spirituala a laicilor. Inca din noiembrie 1925 a
inceput un curs sustinut de formare care a fost asigurat, in partea sa
esentiald, de Parintele Garnier, in timp ce anumite subiecte filozofice
si teologice erau tratate de Parintele Gardeil, O.P. (cel care a condus
renasterea tomistd din secolul nostru), Parintele Peillaube S.M.,
viitorul Monsenior Beaussart, Canonicul Lallement, Canonicul
Maquart si Jacques Maritain. Astfel incat, inainte ca eu sa-1 cunosc pe
Monseniorul Ghika, Centrul de Studii Religioase era creat, iar
Parintele Garnier ma calauzise deja spre ceea ce va constitui
fundamentul vietii mele spirituale si al invataturii mele spirituale
(rugiciune continui, Liturghie si Impartisanie zilnice); Jacques
Maritain ma abonase la revista La Vie spirituelle, atat de admirabil
condusa de Parintii Bernadot si Lajeunie O.P., revistd in care
descopeream incetul cu incetul bogatiile vietii interioare a crestinului.

% Printre care viitorul Parintele Delions, provincial al Fratilor Sfantului
Vincentiu de Paul, si Jacques Bassot, care prezideazd asociatia noastra a
fostilor elevi §i care se consacrd astdzi unei actiuni de mare anvergurd de
transformare a tuturor structurilor institutionale, impreund cu conducerea
miscarii numite La Fédération — n. aut.
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Un articol al Parintelui Jérome C.D. m-a facut sa inteleg ca nicio
actiune apostolica nu poate da roade daca nu se bazeaza pe rugaciune
si pe jertfire, care sunt vocatia insasi a carmelitelor; 1-am rugat atunci
pe Parintele Jérome sa gaseasca o carmelita (iar el a gasit patru) care
sd accepte sa-si consacre viata din Carmel pentru rodnicia
apostolatului Centrului de Studii Religioase (si ceea ce a putut realiza
de atunci Centrul ca bun supranatural autentic a fost cu siguranta
datorat mai mult vietii acestor patru carmelite la picioarele crucii
impreuna cu Maria decat actiunii sau invataturii mele).

In iarna 1925-1926, Jacques Maritain mi-a facut cunostinti cu
Abatele Beaussart si cu Monseniorul Ghika. Foarte repede, o
frumoasa intimitate spirituald s-a instaurat intre mine si cei doi. In
1927 am inceput sa apelez la indrumarea spirituala a Monseniorului
Ghika, in acelasi timp cu a Parintelui Garnier. Curand dupa aceea,
aveam sa fac apel, dar mult mai rar, si la indrumarea spirituald a
viitorului Monsenior Beaussart® si a Parintelui Garrigou-Lagrange®
— aceasta in timp ce ii intdlneam cu regularitate pe Parintele Garnier
si pe Monseniorul Ghika. Intre aceste patru indrumiri spirituale,
acordul a fost Intotdeauna total, iar atunci cand razboiul m-a despartit
de Parintele Garnier, de Monseniorul Ghika si de Parintele Garrigou-

8 Acesta era pe atunci parohul meu, la Saint-Jacques-du-Haut-Pas, parohie pe
care, in trei ani, a transformat-o complet, in special prin intalnirile organizate
in fiecare simbatd pentru o elitd de enoriasi i consacrate unor sedinte de
formare doctrinara si spirituald. El era, in acelasi timp, capelanul meu in
cadrul grupului catolic de la Ecole Normale Supérieure, pentru care asigura o
formare doctrinara si spirituald sustinuta — n. aut.

% Unii l-au acuzat pe Parintele Garrigou-Lagrange de sistematism: or, nu
numai ca el a Incercat intotdeauna sa acorde tot ce se poate acorda punctului
de vedere al adversarilor lui, ci, in domeniul indrumérii spirituale, nu poti gasi
un spirit mai deschis, mai intelegator, mai sensibil la toate nuantele cu enorm
de multa finete si psihologie — n. aut.
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Lagrange, mi-a ramas indrumarea Monseniorului Beaussard, care a
devenit regulata si a durat pana la moartea lui. Tot in 1927, am decis
sa alatur grupului de tineri si un grup similar de tinere, rugandu-l pe
Monseniorul Ghika si-1 conduci®. A ficut-0 cu ajutorul Yvonnei
Estienne®’, pe care a adus-o la Centrul de Studii Religioase si care a
ramas pana in 1934 in fruntea sectiei feminine ce functiona, atunci,
separat; ea a devenit adjuncta mea la conducerea Centrului din 1934
si pana la razboi, cand toate activitatile (cursuri si reculegeri) au
devenit mixte (cu exceptia reculegerilor pentru adolescenti si pentru
adolescente, care vor rimane separate). In aceeasi perioad,
Monseniorul Ghika si-a inceput comentariul asupra Evangheliei
Sfantului loan, predicand la majoritatea reculegerilor noastre.
Stimulati de el, tanarul Centru de Studii Religioase si eu insumi
urmam din ce in ce mai mult spiritul Sfantului loan, mergand pe
calea Invataturii lui spirituale.

Tot in 1927 am 1infiintat si biblioteca de imprumut la domiciliu
cu carti de doctrina si de spiritualitate. Grupul de tineri, grupul de
tinere si biblioteca ramaneau trei activitati distincte. Cand Cardinalul
Verdier a devenit Arhiepiscop de Paris, i-am prezentat cele trei
activitati, iar el mi-a spus: ,,Toate acestea trebuie reunite intr-un

% Pentru toatd aceastd perioada, v. Daujat, Mémoires, t. 1, ,,De la naissance
aux fiangailles. 1906-1930”, prezentate de Claude Paulot, Editura Pierre
Téqui, Paris 2012 — n. lect.

%7 Autoare a numeroase romane si biografii, laureatd a Premiului Academiei
Franceze, Yvonne Estienne a lucrat indeaproape cu Monseniorul Ghika intre
anii 1925-1939, preluand de la el anumite responsabilitati pentru formarea
tinerilor i mai ales in infiintarea si conducerea asociatiei Virgo fidelis,
prezenta azi i in Roménia. Volumul Une flamme dans le vitrail. Souvenirs
sur Mgr Ghika (Ed. du Chalet, Lyon, 1963, tradus in roméni cu titlul O
flacara in vitraliu, Ed. ARCB 2013), ofera marturii de prima mana ce vin ca o
completare indispensabild in conturarea profilului spiritual al Monseniorului
Vladimir Ghika — n. red.
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adevarat Centru de Studii Religioase.” Centrul si-a primit astfel
numele de la Arhiepiscopul de Paris. Tot Cardinalul Verdier este
acela care, in 1932, mi-a dat mandat sa tin cursuri. In 1933, era clar
ca Centrul de Studii Religioase era constituit ca scoald permanenta de
formare doctrinala si spirituala a laicilor; pana in 1939, influentele
preponderente au ramas cele ale Canonicului Lallement, ale
parintelui Garnier si ale Monseniorului Ghika. Monseniorul Ghika nu
a incetat sd acorde o extrema importan{d acestei actiuni pentru a
forma un laicat autentic consacrat.

I11. Teologia nevoii

Deplina disponibilitate a unei vieti pentru toate exigentele
caritatii nu este posibild fara ceea ce Monseniorul Ghika numea
»teologia nevoii” si care avea, in ochii lui, 0 mare importanta.
Constitutiile Fraternitatii Sfantului loan 1i atribuiau acesteia ,,un
program de activitdti pe care le determind teologia nevoii” si
prescriau sa se ,,urmeze teologia nevoii fara a se lega de un program
stabilit a priori, ci punandu-se la scoala indicatiilor Providentei.”

Teologia este cunoasterea lui Dumnezeu: Monseniorul Ghika
numea ,,teologie a nevoii”” descoperirea lui Dumnezeu si a vointei Lui
in orice nevoie care ni se aratd; caci Providenta, scotindu-ne in cale o
nevoie, ne face sa aflam astfel ceea ce vrea si asteaptd Dumnezeu de
la noi pentru a o alina sau a o satisface; asa incat orice nevoie pe care
o intalnim este un apel de iubire pe care Dumnezeu ni-1 adreseaza, ca
sa ne manifestdm §i sd ne exercitdm efectiv caritatea prin modul in
care ne punem 1in slujba acestei nevoi. Este vorba despre a trai in
fiece clipd cu convingerea ca nicio intdlnire nu este intdmplatoare, ca
orice intalnire este opera Providentei — deci ca orice intilnire este o
prezenta a lui Dumnezeu si un dar al lui Dumnezeu. Faptul ca atatea
suflete au fost pur si simplu transformate din cauza ca, intr-0 zi,
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Monseniorul Ghika s-a aflat impreuna cu ele, aparent din intamplare,
intr-un compartiment de tren in cursul uneia dintre numeroasele lui
calatorii, era oare intr-adevar o intdmplare sau opera predestinarii din
vesnicie a acestor suflete? Nu avem dreptul sa fim indiferenti fata de
nicio intalnire, fatd de nicio imprejurare a vietii noastre, chiar si fata
de cele care sunt, aparent, cele mai neinsemnate si care au, poate, o
mare importantd in planurile tainice ale lui Dumnezeu: caritatea
trebuie sa ne deschida sufletul catre tot ceea ce intalnim, pentru ca tot
ceea ce Intdlnim este un dar al lui Dumnezeu. Monseniorul Ghika
scria in Pensées pour la suite des jours (pag. 119):

,Priveste-i pe toti noii veniti cu care te intdlnesti de-al lungul
zilelor, pe drumurile vietii tale, pentru a le face loc in sufletul tau;
priveste-i cu privirea pe care o avea patriarhul de odinioara pentru
oaspete, oaspetele care trece, intotdeauna misterios si sfant. In planul
divin, nicio intdlnire nu este indiferenta si asa Se poate exercita
aceasta virtute ale carei ocazii sunt astdzi prea perimate — vechea
virtute a ospitalitatii.”

Sa remarcam adaptarea la exigentele caritatii in secolul nostru
care, acolo unde ospitalitatea acoperisului nu mai este posibild sau
poate nici chiar de dorit iIn numeroase cazuri, continua sa revendice
ospitalitatea sufletului nostru fatd de nevoi fie materiale, fie
spirituale, pentru care trebuie sd gasim intotdeauna mijloacele
adaptate astfel incat sa le usurdm sau sa le satisfacem. S& amintim
textul deja citat din La Visite des pauvres (pag. 92): ,Nu exista
hazard in lume si cu atat mai putin ceea ce putem numi hazard — care
nu reprezintd de fapt decat scadentele indepartate sau obscure ale
Providentei; exista cu atat mai multe indicatii providentiale in orice
act, in orice eveniment cu cat avem de-a face cu lucruri inchinate lui
Dumnezeu. Ele sunt orientate catre Scopul vesnic si nimic din ceea ce
se face aici nu este lipsit de importanta. Totul respectd, mai intai,
sensul planului lui Dumnezeu.”
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Astfel, toate intdlnirile sunt ocazii providentiale, sunt ceea ce
La Présence de Dieu (pag. 2) numeste ,intdlniri in acelasi timp
surprinzatoare si predestinate”.

Iata de ce nu trebuie sd riscam niciodata, din neglijenta, sa
lasam nesatisfacutd o nevoie a carei satisfacere ar fi putut depinde de
noi. De unde si urmatoarele indrumari din La Visite des pauvres (pag.
78):

»3a stim sa-1 vedem pe Isus 1n saracii lui, iar portile sa le fie
mereu deschise; sd nu excludem un ajutor decat dupa ce ne-am
incredintat de caracterul lui de eroare si de culpabilitate in
detrimentul unor persoane mai demne de interes. A priori dam;
verificam imediat apoi — chiar Tnainte de a da, daca putem, dar dam;
de indatd ce poate exista o indoiala favorabila, dam saracilor
indoielnici mai degraba decat sia lasim un eventual amarat in
suferinta. Niciun fel de mizerie nu ramane in afara programului.”

Un control care poate face ca ajutorul sd ajunga prea tarziu
inseamna o neglijare a nevoii care nu a fost alinata la timp.

Oricare ar fi intdlnirea providentiala care ne scoate in cale 0
nevoie, ea este un chip al lui Dumnezeu care ni se infatiseaza, iar
lantul acestor intalniri ne face sa traim continuu cu Dumnezeu. La
Présence de Dieu ne explica (pag. 52):

»Nu trebuie sd-1 pardsim pe Dumnezeu decat pentru
Dumnezeu, iar certitudinea ca, orice s-ar intdmpla, o putem face
mergand de la una dintre formele Sale de prezenta la cealalta, in
functie de Vointa Sa pe care ne-o semnifica dinduntru sau din afara si
mergand de la o ocazie de merit la alta in functie de dificultatea
invinsd pentru a-L regasi, aceastd certitudine este Intr-adevar una
dintre binefacerile cele mai vadite ale credintei noastre.”

Orice moment al vietii noastre este astfel trimisul lui
Dumnezeu.
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Existd o legatura esentiald intre aceastd teologie a nevoii si
ceea ce, impreund cu Monseniorul Ghika, am numit spiritul Sfantului
loan — o viata avand drept unica regula toate exigentele caritatii. O
reguld, un cadru, un sistem, un program de viata ar putea, intr-adevar,
sd intre Tn conflict cu o chemare a caritatii care nu i-ar fi conforma,
care nu s-ar incadra: a fi disponibil pentru orice nevoie, oricare ar fi
ea, nu este posibil decat dacd nu ai nicio altd regula in afara de
disponibilitatea insasi fata de toate exigentele caritatii. Si daca nu ai
alta regula, atunci viata va trebui sd fie comandata de toate nevoile
care se prezintd ca apeluri ale caritatii — aceasta este teologia nevoii.
A spune ca nu vom satisface decat anumite categorii de nevoi sau
numai nevoile conforme cu anumite reguli inseamna a spune ca vom
lasa nesatisfacute unele nevoi care vor aparea; ceea ce nu poate fi in
acord cu teologia nevoii, daca va fi vorba de nevoi pe care avem
posibilitatea sa le satisfacem fard sa neglijdm alte indatoriri mai
urgente sau mai importante. Pentru teologia nevoii, unica regula de
viatd este constituitd de apelul caritatii prin intermediul nevoii care se
prezinta.

Monseniorul Ghika este astfel fondatorul unei forme de viata si
de activitate fara reglementari sau sistematizari, fara niciun fel de
cadru, cu o suplete si o disponibilitate infinite, cu o posibilitate
universala si nelimitatd de adaptare la toate voile lui Dumnezeu care
ne solicita prin toate nevoile. Si credem ca si in acest fel Sfantul Duh
s-a servit de Monseniorul Ghika pentru a realiza ceva voit de
Dumnezeu si esential in viata Bisericii in secolul al XX-lea. Mai intai
din cauza infinitei varietdti de nevoi pe care le prezinta secolul, apoi
pentru ca invazia cancerului administrativ — care Inchide din ce 1n ce
mai mult viata in reglementari si sistematizari — cere din ce in ce mai
mult ca in Bisericd — unde spiritul trebuie sa invingd mereu litera — sa
existe barbati si femei liberi de orice reguld, de orice cadru, de orice
sistem, dar gata pentru orice, disponibili pentru orice, care nu refuza
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nimic a priori, carora li se poate cere orice, care sa fie intr-adevar
,buni la toate” in ale caritatii, pentru care orice nevoie care le apare
in fata sa fie o porunca a Iui Dumnezeu (fara sa uitam, bineinteles, sa
ierarhizam nevoile si stiind ca sufletelor le e foame, inainte de toate,
de Dumnezeu, de adevar si de iubire, care le lipsesc mai mult decat
hrana sau hainele). O astfel de atitudine se armonizeaza perfect cu
exigentele vietii interioare si contemplative de unire cu Dumnezeu
care, asa cum am vazut, trebuie sa-i fie izvorul; pentru ca este nevoie
de un suflet intotdeauna unit cu Dumnezeu, care nu-L paraseste
niciodata, pentru a sti sa-L regaseascd pe Dumnezeu in toate nevoile
intalnite®®. Exista astizi ceea ce Daniel Halévy a numit ,,accelerarea
istoriei”, o evolutie uluitor de rapida a conditiilor umane si o crestere
adesea exploziva a dimensiunilor umane in toate domeniile: aceasta
nu poate face sd se schimbe — asa cum ar dori modernistii sau
progresistii — ceea ce apartine in principal naturii Bisericii §i nu se va
schimba niciodata, dar impune o evolutie si o adaptare constante a
formelor exterioare §i contingente de viatd si de actiune ale
crestinilor, lucru mai usor atunci cand nu exista nicio regula de
modificat, ci trebuie doar sa se practice o disponibilitate a iubirii de o
suplete de adaptare nelimitatd. Atunci cand nevoile se schimba, se
multiplicd si se diversifica fara incetare, este bine ca nicio reguld sa
nu poatd fi opusa nevoilor mereu noi si diferite care se prezinta si pe
care regula nu le-a putut prevedea, este bine ca nicio previziune de
program de viatd sd nu limiteze disponibilitatea fatd de nevoi mereu

% Voi cita aici exemplul acelui minunat Camin de fete unde, la orice ora din
noapte, existd mereu o calugarita gata sa deschida oricarei tinere care suna la
usa pentru ca, la orice ord din noapte, exista (prin rotatie) doua calugarite in
capeld in adoratie in fata Sfantului Sacrament: exigenta de rugaciune
contemplativa si exigenta de caritate apostolica se sustin aici una pe alta — n.
aut.
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neprevazute. Pentru aceasta este nevoie de crestini a caror viata sa fie
angajata si consacrata astfel incat, pentru ei, Dumnezeu sa fie cel care
porunceste prin orice nevoie.

Monseniorul Ghika a trait el insusi plenar teologia nevoii: am
spus pana unde mergea disponibilitatea sa nelimitatd fata de toate
apelurile caritatii, fara ca vreun cadru sau program de viata a priori
sa-1 opreasca vreodata.

Regasim acest spirit in centrele numite ,,Foyers de charité”: cei
care sunt angajati in viata unui astfel de centru trebuie sa fie
disponibili pentru a fi prezenti acolo unde este nevoie de ei in functie
de exigentele caritatii si unde activitatile intreprinse pot fi pe atat de
variate pe cat o va cere caritatea.

Centrul de Studii Religioase a fost in intregime organizat
conform cu teologia nevoii — adica fara nicio reglementare, dar cu
obligatia de a se adapta mereu la nevoile sufletelor a caror ignorantd
religioasd constituie o nevoie de invatamant doctrinal si a caror lipsa
de intimitate de iubire cu Dumnezeu constituie 0 nevoie de
transformare spirituald. De exemplu, nu am instituit niciodata (nici
pentru cursuri, nici pentru reculegeri, nici pentru Iimprumutul cartilor)
0 cotizatie care ar fi putut sa-i alunge pe unii, ci un apel ca fiecare sa
dea 1n mod liber, in functie de propriile mijloace (metoda ne-a fost
sugerata initial de Fratii Sfantului Vincentiu de Paul, iar Monseniorul
Ghika ne-a incurajat apoi sd perseveram; astazi, centrele numite
~Foyers de charité” folosesc aceeasi metoda — se indica pur si simplu
ordinul de marime al nevoilor casei si existd un fel de ,,cutic a milei”
pentru ca fiecare sa-si depund acolo in mod liber ofranda in functie
de mijloace). De exemplu, cursurile sunt fixate in zilele si la orele
permanentele sunt fixate la orele in care sunt liberi cei care au nevoie
sa vind; cursurile sunt adaptate capacitatilor contemporanilor nostri.
Bibliotecile imprumuta carti la domiciliu pentru o perioada destul de
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lunga astfel incat cititorii sa le poatd studia; cartile esentiale exista
aici Intr-un numar suficient de exemplare si pot fi imprumutate
pentru o perioada lungd unui numar mare de cititori in acelasi timp.
Ceea ce primeaza intotdeauna in Centrul de Studii Religioase sunt
de iubire, carora ne adresam, si nu exista niciodata o alta regula (daca
se va fixa vreodata un orar, aceasta se va face numai si numai pentru
comoditatea celor carora li se adreseaza).

Am pomenit deja faptul cd Monseniorul Ghika s-a ocupat,
impreuna cu marele pictor Georges Desvalliéres — care traia intr-ade-
var in conformitate cu spiritul Sfantului Ioan si cu teologia nevoii —,
cu Madeleine Crevel (astazi Dna Thivet) si cu sotia mea de Opera
Fra Angelico, destinata sa raspundd nevoilor materiale si spirituale
ale artistilor. El a format-o acolo pe sofia mea pentru practica traita a
teologiei nevoii. Cand, in 1951, s-a creat serviciul de intrajutorare
intre elevi si fosti elevi ai Centrului de Studii Religioase — unde
doream ca nevoile unora sé fie o porunca pentru ceilalti si fiecare sa
dea ce are (resurse materiale, timp, aptitudini, competenta, influenta
etc.), fard si stea prea mult pe ganduri, sotia mea a publicat, in
buletinul nostru din noiembrie 1952, un articol pentru a expune
teologia nevoii. Cred ca este bine sa citez aici cateva pasaje din acest
articol, care vor lamuri despre ce este vorba:

»Teologia este stiinta despre Dumnezeu care Se reveleaza si Se
daruieste omului, ceea ce include stiinfa despre planurile Iui
Dumnezeu asupra realititilor pamantesti. Nevoia sau, mai precis,
diversitatea aproape infinita a nevoilor omului, avand grade variabile
in functie de momentele existentei acestuia, de starea sa de sanatate,
de profesia si cultura lui, este un factor de prima importantd in
realitdtile terestre. Am putea asadar defini teologia nevoii drept:
Privire a Providengei asupra celor mai neinsemnate circumstange
care ni se prezinta dezvaluindu-ne nevoile aproapelui in momentul
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prezent — mai ales, sa nu uitam niciodata si inainte de orice sa traim
acest moment prezent, singurul care ne apartine si care este real. Prin
teologia nevoii, iubitul nostru Monsenior Ghika intelegea, evident,
mai degraba o teologie traitd decat o stiinta teologica propriu zisa...
Sfantul Paul vorbeste clar despre diversitatea darurilor («Ce ai pe
care sa nu-l fi primit?») distribuite fragmentar in fiecare dintre noi;
si, pentru ca este evident ca fiii aceluiasi tatd nu primesc un bun
pentru a-l ascunde sau a-1 face sa rodeasca numai in folosul lor, acest
mod fragmentar in care Dumnezeu isi distribuie darurile in fiecare
dintre noi manifesta clar intentia Lui de a ne vedea punandu-le in
comun, completandu-ne astfel unii pe altii prin schimbul constant de
bunuri «care ne-au fost incredingate» (ca sa intrebuintam una dintre
expresiile Monseniorului Ghika). Aceasta ar fi teoria. Ramane sa
inventam modul concret in care sa punem in migcare aceasta teologie
a nevoii pentru a declansa frumosul cant liturgic al aproapelui: este
vorba intr-adevar, la fel ca pentru cantul gregorian, de o cantare in
cor — sa faci, In masura posibilului, ca actele individuale sd se piarda
in anonimatul ansamblului asa cum vocile, in cantul gregorian, se
contopesc intr-o singurda voce. Daca avem de obicei atentia treaza,
daca avem ochi de vazut si urechi de auzit, cu alte cuvinte, daca
suntem deschisi catre Cer, Privirea Providentei asupra celor mai
neinsemnate circumstante din jurul nostru va trece prin noi,
dezvaluindu-ne nevoile cel mai adesea neformulate si nemanifestate
ale aproapelui pe care aceeasi Providentd 1-a asezat alaturi de noi.
Duhul Sfant ne va inspira atunci, cu siguranta, mijloacele concrete
prin care vom putea raspunde nevoilor materiale, intelectuale sau
spirituale ale aproapelui; trebuie numai sa-1 cerem acest lucru.
Important este sa alungdm orice amor propriu; orice sentiment de
superioritate, daca suntem donatori; orice sentiment de jena, daca
suntem beneficiari: conditia noastra umana face din noi, rdnd pe rand
(uneori chiar simultan), donatori si beneficiari. Suntem cu totii, mai
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mult sau mai putin, niste nevoiasi, sub o forma sau sub alta, in grad
diferit in functie de imprejurari, locuri si momente. Pentru un crestin,
a da nu este dovada de superioritate, iar a primi nu este o umilire; nu
existd, de ambele parti, decat un curent de iubire (in sensul teologal al
termenului): fiecare la randul sau, in felul sau si in functie de darurile
care i-au fost incredintate, primeste si da, da si primeste, pe o scard
variabild la infinit. Crestinul este cel care stie sa vada dincolo de
aparente, cel ale carui inteligentd si inima atintite spre Dumnezeu
ghicesc, percep nevoile si a carui vointa este intotdeauna gata sa
ajute. Si asa cum, pentru Dumnezeu, nimic nu este mic, tot asa nimic
nu este prea mic sau prea umil, in gama nevoilor materiale si
spirituale, de care crestinul, in toata simplitatea si libertatea copiilor
lui Dumnezeu, sa nu se poata ocupa. Si, de asemenea, nimic nu este
prea mare, dat fiind ca, pentru Dumnezeu, nimic nu este imposibil si
pentru cd, asa cum spune Sfantul Paul, «toate le pot intru Cristosy. Si
cum orice nevoie a aproapelui care ni se prezinta este pentru noi o
revelare a unei vointe a lui Dumnezeu, putem conta pe harurile starii
si pe harurile de supleantd necesare pentru a-i face fatd. Daca este
sigur cd Dumnezeu nu permite niciodata intalnirea a doud suflete fara
sa aibd o intentie, este tot atat de sigur ca doua suflete nu se intalnesc
niciodata fara rost. Fiecare dintre noi poate sa gaseascd dovada
acestui fapt rememorandu-si inlantuirea adesea extraordinard a
diferitelor sale intalniri; ceea ce este, de altfel, un excelent exercitiu
pentru ca, urmand meandrele uimitoare prin care ne-a trecut
Dumnezeu pentru a ne duce acolo unde voia, sd ne conduca la un
cant de multumire... Sa avem un spirit de depozitari si nu de
proprietari ai bunurilor incredintate noua spre administrare, sa ne
simplificam unii altora viata fiind fiecare la dispozitia celorlalti in



180

functie de posibilitatile noastre din momentul prezent... Nu exista,
pentru un crestin, categorii de nevoi, nici sistematism®, nici
exclusivism; sa stim, mai ales, sd nu reducem cuvantul nevoie la
sardcie, asa cum este ea inteleasa de obicei in asa-numitele opere de
binefacere, si sa nu asteptam, pentru a interveni, ca 0 nevoie
considerata sau semnalata sa fi devenit un caz de extrema urgenta. A
nu-i ajuta decat pe cei care au ajuns intr-0 Stare de extrema necesitate
constituie o eroare grava si foarte raspandita: din contra, trebuie ca,
ajutdndu-i pe fratii nostri la timp, sa-i impiedicam sa ajungd intr-0
situatie mai grava — de exemplu, sd-i ajutdm sa-si pastreze sandtatea
inainte de a se Imbolndvi, sau sd ramana credinciosi inainte de a
cadea in pacat. Existd numeroase exemple in care necazuri sau nevoi
pentru care s-a intervenit prea tarziu s-au transformat in dezastre
ireparabile.”

Teologia nevoii este asadar o atentie constantd fata de ceea ce
Dumnezeu ne reveleaza despre El si asteapta de la noi prin toate
solicitarile caritatii.

% Orice nevoie care ni se prezinti este un trimis al Providentei: si nu o
ignoram niciodata sub pretextul ca nu corespunde ideii pe care ne-am facut-0
a priori despre rolul nostru sau despre opera careia ne consacram. Trebuie sa
respingem orice idealism, orice sistem, pentru a trdi realismul iubirii
intotdeauna docil fatd de realitétile trimise de Dumnezeu — n. aut.
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Aceasta a fost viata a carei incununare fireasca a fost o moarte
in mizerie, dar glorioasd — daruire suprema si totala de sine lui
Dumnezeu — in inchisoarea de la Jilava. Monseniorul Ghika scrisese
in Pensées pour la suite des jours (pag. 85):

»Moartea noastra trebuie sa fie actul cel mai important al vietii
noastre. Dar Dumnezeu poate fi singurul care sa o stie.” Cat de
adevarata a fost, in cazul lui, aceasta afirmatie!

Lui, care Incercase intotdeauna si renunte la toate din iubire,
dorinta i-a fost indeplinita in cel mai inalt grad de catre Cel Preaiubit
prin aceastd moarte care l-a lipsit de toate: de prezenta oricarei
persoane dragi, de orice ajutor sacramental, de orice ingrijire atenta,
de orice obiect familiar, de cel mai elementar confort, de vesmintele
sale de preot si chiar si de barba si de parul sau lung, de orice lucru la
care putea tine, avandu-l ca singur martor pe Dumnezeu™. Si atunci a
tasnit bucuria perfecta de a fi dat intr-adevar totul din iubire, bucuria
perfectd in credintd, pe care stingerea vietii in acest trup sfarsit a
transformat-o imediat in belsug de Bucurie in care totul este
satisfacut din plin de catre Cel care este Bucuria 1nsasi in Viziunea
eterna.

" Pentru detalii mai exacte despre moartea Monseniorului Ghika, a se
vedea Profesor de sperantd, precum si studiul despre martiriul lui Vladimir
Ghika scris de Emanuel si Mihaela Cosmovici, in Horia Cosmovici, op. cit. —
n. lect.
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Din aceasta Bucurie plenara in a-l poseda pe Cel Preaiubit,
Monseniorul Ghika vegheaza acum asupra noastra i vrea — asemeni
invatatoarei sale intru iubire, Sfanta Tereza a Pruncului Isus — ,,s3-si
petreaca cerul faptuind binele pe pamant”. Asa cum eu, scriind
aceastd carte, m-am rugat tot timpul lui, vd indemn sa va rugati lui
pentru a obtine de la Dumnezeu, prin mijlocirea lui, acele minuni de
vindecare trupeasca si, mai ales, acele minuni spirituale de vindecare
si de transformare a sufletelor, pentru care el a fost atat de des in
aceasta viatd instrumentul privilegiat.



POSTFATA
Cine este Jean Daujat?

,,Putem scoate ceva din el, dar tindndu-l din scurt”. Iata ce-i
scrie Vladimir Ghika prietenului sdu Jacques Maritain in legatura cu
Jean Daujat dupa prima lor intdlnire din 1925. Apoi continua: ,,...
poate nu e riu si-1 avem aldturi pe acest tAndr indraznet”". O spune
pentru ca Jean Daujat, care vrea sa se lanseze intr-o lupta politica
avand drept scop apararea catolicismului, este inca foarte tanir — nu
are decét 19 ani —, dar este plin de energie, de inflicarare. In acelasi
timp, este si un elev eminent care va intra curand la foarte elitista
Ecole Normale Supérieure din Paris, scoala in care se formeazi
viitori mari profesori universitari.

Si totusi, nimic nu 1l predispunea pe Jean Daujat sa devind un
catolic fervent. Parintii lui — in special tatdl —, cu radacini in familii
destul de instarite, nu sunt prea practicanti. Ceea ce il indruma intre
altele pe calea care duce spre cautarea lui Dumnezeu este lucrarea lui
Jacques Maritain, Introduction a la philosophie (,Introducere in
filozofie”): ,,Aceasta lectura a constituit punctul de plecare al intregii

orientdri ulterioare a gandirii mele si asta pentru tot restul vietii”.”

™ Scrisoare adresatd de Vladimir Ghika lui Jacques Maritain, datati probabil
12 septembrie 1925 (Arhivele Ghika, Arhiepiscopia Romano-Catolica de
Bucuresti) — n. postf.

"2 Jean Daujat, Mémoires, t.1, pag. 370 — n. postf.
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Vladimir Ghika si Jacques Maritain il indeamna pe Jean Daujat
sd-si aprofundeze cunostintele in materie de crestinism si, in mod
special, in materie de filozofie tomista. La randul lui, Jean Daujat i
va invita pe condiscipolii lui §i pe tinerii interesati sd urmeze aceeasi
cale. Sunt organizate cursuri. Primele lectii sunt {inute de teologi, dar,
destul de repede, Jean Daujat se simte pregatit sa predea el insusi — in
ciuda opozitiei anumitor oameni ai Bisericii care nu admit ca un laic
sa predea teologie —, ajutat de sustinerea neconditionatd pe care i-0
acorda Arhiepiscopul de Paris din acea vreme, Cardinalul Verdier.
Asa s-a nascut Centrul de Studii Religioase (Centre d’Etudes
Religieuses), mai intdi cu o ramura masculind, in 1925, apoi si cu o
ramurd femining, in 1927; rugat de Jean Daujat, Vladimir Ghika va
fi duhovnicul acesteia din urma.

Si astdzi, Centrul de Studii Religioase, pionier in ceea ce
priveste formarea laicilor, este un loc de aprofundare a credintei
crestine. Centrul propune un curs de doctrina catolica, de-a lungul a
trei ani (formare filozofica de baza, viata morala si doctrina sociala a
Bisericii, teologie), organizat in cincisprezece cursuri anuale de céte
doua ore fiecare. A fost opera lui Jean Daujat, opera lui de o viata. El
isi va tipari cursul in 1939 sub titlul La Vie surnaturelle (,,Viata
supranaturald” ), prima redactare datand din 1932-1933; o a doua
editie, complet revazutad si corectatd, va aparea in 1976 sub titlul
Doctrine et Vie chrétienne (,,Doctrina si viata crestind”).

Vladimir Ghika 1l ajutd sd conceapa si sa infiinteze Centrul de
Studii Religioase, dar ii este alaturi si in viata privatd. Jean Daujat
marturiseste: ,,De la prima intalnire, am avut impresia ca am in fata
mea un sfant: iradia prezenta lui Dumnezeu in el si rugaciunea din
care traia tot timpul, era atent la fiecare persoand pe care isi propunea
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sd 0 ajute cat mai mult cu putinta si s o indrume spre Dumnezeu cu
o atitudine afectuoasa si plind de o bunatate fard de margini”.”

Vladimir Ghika il va incuraja astfel in ideea de a se casatori
cu artista daneza Sonia Hansen si celebreaza logodna lor, pe 27 iunie
1930, in manastirea de pe rue de la Source, din Paris. Totusi, nu el va
celebra casatoria celor doi, pe 15 noiembrie 1930; va rosti insa
predica si 1i va binecuvanta. ,,Monseniorul a {inut o minunata predica
despre sacramentul casdtoriei ca vocatie de sfintenie; din cauza vocii
lui stinse, am fost, din nefericire, singurii care am auzit-o.”™

Sonia Hansen este autoarea portretului lui Vladimir Ghika
pe care il vedem pe coperta acestei carti; ea l-a realizat in timpul
sederii la Auberive, de Paste 1930. ,,Cat despre Monseniorul Ghika,
Sonia s-a dus in repetate randuri sa-1 ajute sa se instaleze si apoi sa
isi indeplineasca apostolatul pe langa locuitorii cartierului sarman
din Villejuif.” ™

Colaboreaza apoi Tmpreuna pentru o opera de ajutorare a

artistilor, numita ,,Fra Angelico”, ca sa ,,le puna la dispozitie medici,
medicamente, haine, locuinta. (...) Sonia s-a gandit insd ca ajutorul
material trebuia dublat de o activitate spirituald si de un adevarat
apostolat in acest mediu de artisti adesea putin sau deloc formati din
punct de vedere crestin; sarcina i-a fost incredintata Monseniorului
Ghika pentru ca si el avea aceeasi intelegere fata de sufletul artistilor.
A fost o ocazie de colaborare intima intre Monseniorul Ghika si

Sonia.” "

"® Daujat, Mémoires, t.1, pag. 375 — n. postf.

™ Daujat, Mémoires, t. 2, ,, 1930-1998”, prezentate de Claude Paulot, Editura
Pierre Téqui, Paris, 2014, pag. 100 — n. postf.

" Idem, pag. 217 — n. postf.

"® |dem, pag. 211-212 — n. postf.
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Ceea ce i-a apropiat 1nsa cel mai mult pe cei doi barbati a fost
convertirea tatdlui lui Jean Daujat, la 55 de ani.

Drumurile lor, atat de intim legate timp de cincisprezece ani,
s-au separat totusi fortat in 1939, atunci cand a izbucnit Cel de-al
Doilea Réazboi Mondial; Vladimir Ghika era blocat atunci in
Romania. Nu se va mai intoarce niciodata in Franta.

Jean Daujat a continuat sa-si venereze parintele spiritual pana
la moartea sa, in 1998, la varsta de 92 de ani. A militat cu
inflicdrare pentru beatificarea lui si i-a consacrat, intre altele,
aceastd carte care, mai mult decét o biografie construita cronologic
— asa cum sunt majoritatea celorlalte carti dedicate lui Vladimir
Ghika —, este o lucrare care cauta sa surprinda coerenta filozofica si
spirituald a unei vieti intregi. Intr-adevir, aspectul asupra ciruia
Jean Daujat vrea s insiste nu este atat viata extraordinard si sfanta a
mentorului sau, ci, mai ales, doctrina lui crestind, gandirea lui
teologica, o teologie care, respectand intru totul Magisteriul
Bisericii Catolice, subliniazd un principiu esential: dragostea de
Dumnezeu si dragostea pentru aproapele. Cine altul n afard de Jean
Daujat, fondatorul Centrului de Studii Religioase, era mai in masura
sa ne explice toate aceste lucruri?

Luc Verly
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